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“Sol, Sosyalizm, Islami Sol’

sayisina baslarken

Ozgiin Diistince Dergisinin, Islamcilik konulu olan ilk sayisina goste-
rilen ilgiden dolay1, gerek okurlarimiza, gerekse bu konu ile ilgili tepkile-
rini dile getiren yazili ve gorsel basinimizin mensuplarina stikranlarimizi
ifade etmekteyiz. Imkanlarimizin kisitlihgi nedeniyle dergiyi genis bir da-
gitim ag1 vasitasiyla sizlere ulastirmamiz miimkiin degil. Ancak, gerek abo-
nelik, gerekse dergiyle ilgili daha genis bilgilere, ozgundusunce@gma-
il.com adresinden ulasabilirsiniz.

“Aydinlanma”, tarihin oldugu kadar, gelecegin de yeni bir okumasidir;
ve, bu anlamda, Wallerstein’a gore diinyaya ti¢c 6nemli siyasal sistemi mi-
ras birakmistir: muhafazakarlik, liberalizm ve sosyalizm. Bunlar belki yiik-
selen yeni (kapitalist) sinifin, yani burjuvazinin diinyaya bakisindaki ti¢
onemli sosyopolitik perspektiftir. Elbet bu ti¢ perspektif cumhuriyetci bir
yonetim biciminde uzlassa da, demokratik ve monarsik dizgeler arasindaki
savrulmalar, daha uzun stire tartisilip durulacaktir. Nitekim Fransiz Dev-
riminin bile 6nti, daha 1815 yilinda, monarsizmle kesildi.
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1. Enternasyonal’dan anarsistlerin dislanmasi ve II. Enternasyonal’da
Marksist “devrim” yanlilarinin kazanmasiyla, sosyalizmin gidisat1 da be-
lirginlesmisti. Yani bu anlamda Stalinizm, artik hi¢ de bir stirpriz degil-
di. 1917 devrimi, bir anlamda “aydinlanma”nin daha bir radikallestiril-
mesi iken; diger bir anlamda ise sosyalizmin Avrupa’dan dislanmasi ve
otokrat bir modelde tikanmasiydi. Liberalizm ve muhafazakarhk ise,
sosyalizmi Rusya’da fosillestiren batili demokrasilerin aralarinda salindi-
g1 iliskisel modeller olarak, s6zgelimi ABD’deki Cumhuriyetci ve De-
mokrat partiler gibi, bat1 diinyasinin siyasal partiler yelpazesinde, iki te-
mel alternatif haline geleceklerdir.

II. Diinya Savasindan sonra, ABD ile Rusya (kapitalizmle sosyalizm)
arasinda kurulan dengesel konjonktiir icerisinde diinya, her iki modeli de
ornekleyen ulusal devletlerin bagimsizlasmasina tanik olurken; somiirgeci-
lik artik daha az maliyeti olan ve bir bagimlilik iliskisi biciminde sekillenen
dolaylh bir somiirii tarzina evrilecektir. Soguk Savas donemindeki bu mu-
vazaali hegemonya catismasi icerisinde, islam diinyasinda iran bolgesel bir
kapitalist giic olmaya calisirken; Cezayirden Irak’a kadar yayilan Arap
diinyasinda ise, Misir merkezli (Nasirc1) bir Arap sosyalizmi blogu olustur-
ma cabasi siirmekteydi.

Arap sosyalizmi tahayyiilii, Israil yenilgileri akabinde sona ererken;
Sah’in petro-dolarlarla beslenen “ak devrim”i ise, bir baska devrimle karsi-
lanacakur. Islam Devrimi, Sah’in dar bir seckinler sinifina dayanarak olus-
turmaya calistig1 bolgesel kapitalistlesme ve ABD'nin uydusu olma girisimi-
nin geri tepmesi ile kalmayacak, belki bir anlamda Fransiz Devriminden de
beslenen (cumhuriyetcilik gibi), ama temel anlamda islamflbir otantizme
dayanan yapisiyla, modernlikten dolayimlanmis bir modernizme cevaba;
dolayisiyla bu anlamda geleneksel diinyanin devrimci yoldan bir ihyasi ha-
reketine doniisecektir.

Nasil ki Fransiz ve Rus Devrimlerinden sonraki diinyalari, bu devrim-
leri dikkate almaksizin okumak ya da anlamak mtimkiin degilse, 1979 son-
rast diinyasi da, Islam Devrimi dikkate alinmaksizin anlasilamayacakur. Bu
anlamda 1968, kugunun son sarkisidir. Bloklar arasindaki dengesel iliski-
lerin, dolayisiyla “soguk savas”in ve iki kutuplu bir diinya sisteminin sona
erdirilmesi kadar, sosyalist blogun ¢6kmesi de, ancak 30. yili geride kalan
Islam Devrimi ile birlikte miimkiin hale gelebilecektir.

Devrimden sonradir ki, genis Islam cografyasini asan bir emperyalizme
karst miicadelenin sdylemi ve yontemi, sosyalist bir yordamin o 6diing ve
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igreti dili yerine, devrimin dnayak oldugu sosyopolitik bir kazilimla, isla-
mi bir otantisitenin diliyle ifade ve tahkim edilecektir. Devrim, belki bu sol
dili ve egilimi de icsellestirerek, sagcilasmus bir Islamflséyleme yeni ve mer-
kezi bir soylemsel giiveni kazandiracaktir. Nitekim “devrim”, “ozgiirles-

me”, “antiemperyalizm” gibi kavramlar, ancak devrimden sonradir ki, isla-
mi literatiirde olumlu anlamda bir yer bulabilecektir.

O nedenle biz de, Ozgiin Diisiince’nin bu ikinci sayisinda, Islamcilikla
sol arasindaki iliskiler kadar, sol, sosyalizm ve Islamflsol gibi kavramlar
tizerinde durmaya, bu kavramlar1 irdelemeye ve bu kavramlar1 bugiin gel-
mis oldugumuz noktadan “okumaya” calisacagiz. Beri yanda Islamcihiga
iliskin acmis oldugumuz tartismalar, bu sayimizda da devam etmekte. Bu
baglamda Menderes Cinar bu sayida islamcilikla ilgili tarusmaya katkida
bulunmakta. Ali Bulag ise bu sayida, “birey” tizerine bir tartisma acmakta.
Islam’da ve batrdaki 6zgiirlitkk anlayislarinin da bu baglamda irdelendigi
yazida, birey’in miistagniliginden yola cikilarak, bu tanim tizerinden libe-
ralizme ulasildify; Islam’da kisiligin “6zne” olarak tanimlanabilse de, birey
olarak tamimlanamayacag belirtilmekte. Elbet konu Esari atomculugundan
Leibnizci monadolojiye dek dayandirilabilecek kelami-felsefi bir mahiyete
de sahip. Beri yandan Alain Touraine, Modernligin Elestirisinde modernli-
gi 6znellesme ve akilcilasma olarak tanmimlamakta. Bu meyanda sorumlu
olan “ben”in 6zne mi yoksa fert mi olarak tanimlanmasi gerektigi; bireylik
ve bireycilik ayrimi ve, bau bireyligi ile Islam sahsiyetciliginin ayrimlar ka-
dar, kisiselligin temsilinin ahlaki, toplumsal ya da ontolojik bir diizlemde
mi kabul edilecegi de, dogrusu tartismaya acik. (Bu elbet, bu konudaki tar-
tismalara da bir davet.) Yine bu baglamda olan kitap tanitimlar1 ve elestiri-
leri de stirdiiriilmekte. Gelecek sayimizin konusu ise “cumhuriyet, demok-
rasi, otokrasi” olacak. Bir sonraki sayida bulusmak tizere, selam (baris ve
esenlik) tizerinize olsun...



[slamcilik ve Sol/Sosyalizm Ekseninde,

Tiirkiye’de Sosyopolitik Degisim Uzerine Bir Analiz

Umit AKTAS*

Arka Plan

Turkiye’deki siyasal egilimler, Osmanl sisteminin ¢okiis doneminde
sekillenen, bu ¢okiistin miisebbibi olan bati diinyasinin etkileri kadar, bu
etkilere direnen toplumsalligin derin yapilarimin tepkileri sonucu ortaya
cikan sosyopolitik giiclerin/egilimlerin aray1s, catisma ve tahayyiillerine da-
yanir. Osmanli sistemi, bilindigi gibi, tarimsal tireticiligin stabilligine ve
tiretimsel alanlarin biiytitiilmesine (fiittuhat), yani yatay bir biiyiime man-
t1g1 ve ivmesine dayanmaktadir. 17. ytizyilin basindan itibaren kapitalist-
lesmeye baslayan bat1 sistemi ise, farkl ve gorece olarak dikey bir biiytime
mantig1 (kapitalizm) gelistirmistir. Tarimsal tireticilige ve bunun yatay ola-
rak buiytitiilmesine dayanan Osmanli sistemi, miimkiin fiziksel simirlarinda
duraganlasmis bir imparatorluktu. Oysa bati sistemi, tarimsal tiretimden
sanayi iretimine gecerek, tiretimsel dizgeyi topraga ve zamana olan bagim-
liligindan kurtararak stireklilestirmis;, koyliiliige dayali {iretimsel sistem-
den iscilige (proletarya) ve burjuvaziye dayali bir sisteme evrilmisti. Sekii-
lerlesme, bir anlamda zamanin ve mekanin kullanimindaki bu yeni -mo-

* 1955 Erzincan dogumlu. Elektrik mithendisligi 6grenimi gordii. Edebiyat, tarih, siyaset,
sosyoloji gibi alanlarda yazmaktadir.
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dern- bir diinyevilik halinin ve anlayisinin ortaya konulmasidir. Sistem, bu
tarz bir bitytime-iiretim biciminin ihtiya¢c duydugu hammaddeleri, somiir-
geci bir stratejiyle sistem dist iilkelerden devsirirken; yeni bir biiytime-iire-
tim modeli kadar, bu modele uyarli olarak yeni bir bilim anlayisi da gelis-
tirilmistir. Osmanl sistemi ise cografik oldugu kadar, mantalite olarak da
kapali bir sistem haline geldiginden, bat1 sistemindeki bu gelismeleri karsi-
sinda, giderek krize stirtiklenecegi bir sekilde mesafe yitirecektir.

Sistemin mesruiyetini bile tartisihr hale getirmesi nedeniyle, bu krizle
birlikte ortaya ¢ikan ¢okiis kosullarinda, toplumsalligin 6geleri ve milletler
sisteminin catlaklar1 da belirginlesirken; geleneksel Osmanl aydin olan
ulema ve biirokratlar disinda ilk kez bagimsiz veya muhalif aydinlar ve si-
yasal akimlar da ortaya ¢cikmaya baslayacaktr. Ancak, bilindigi tizere, top-
lumsal krizlerin, yikic olduklar1 kadar yaratici bir yonti de bulunmaktadar.
Bu krizle birlikte de, o giine degin cesitli nedenlerle aciga ¢ikamayan top-
lumsal egilimler ve baskilara maruz kalmis olan almasik sigalar da giderek
su yliziine cikacaktir. Gerci bat1 sistemi ile Osmanli sistemi arasindaki on-
tolojik farkliliklar, ister istemez adaptasyon giicliikleri kadar kavramsal pa-
radokslara da neden olacaktr. S6zgelimi milliyetcilik, laisizm ya da sag ve
sol kavramlarina yiiklenilen anlamlarin iceriksel uyusmazligina iliskin tar-
tismalar, gtintimtizde bile sonuclandirilabilmis degildir

Sol'un kabaca bir nitelemeyle 6zgiirliik¢tiliik, esitlik¢ilik ve devrimcilik
gibi egilimleri karakterize ettigi diisiiniiliirse, Islam’in ontolojik olarak sol
bir damar1 oldugu gibi, tarihsel olarak da her zaman sol Islamflegilimler va-
rolagelmistir. Islam, zaten sosyolojik olarak Mekkeli mustazaflarin Kureys
aristokrasisi ve esrafina karsi bir isyani; putatapicilikla ifade edilen ve so-
mutlasan Mekke oligarsisine, yani miisriklere karsi Allah’in birligi (tevhid)
ve miiminlerin kardesliginden (iimmet) hareketle yiiriitiilen, caginin kosul-
larina gore devrimci bir 6zgiirlesme miicadelesiydi. islam, baslangici itiba-
riyle, insanlarin temelde ayni haklara sahip, 6zgiir ve Allah’a kars1 bireysel
olarak sorumluluk sahibi olusunu 6ngoren bir kardeslik toplumu insa etme-
ye calismistir.Her ne kadar bireysel miilkiyet korunmussa da, otlaklar, su ve
enerji kaynaklari, madenler, hatta fetih yoluyla kazanilan tarimsal alanlar
bile toplumun ortak mali, yani kamusal miilkiyet olarak kabul edilmistir.
Ancak emege dayandig1 oranda sinirhi bir miilkiyet anlayist mesru kabul
edilse de, tarihsel siire¢ icerisinde bu anlayistan ve genel olarak emek-yogun
miicadele anlayisindan uzaklasilmistir. Muhammed (a.s.)'in vefatindan son-
ra Ebubekir, Beyt-iil Mal'm paylasiminda esitlik¢i bir boliistim yontemi izle-
mistir. Omer ise, toprakta kalic1 ve kisisel miilkiyet haklar yerine kullanim
hakkini esas alarak, miilkiyetci egilimlerin tasfiyesi icin miicadele etmisse
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de, Beyt-iil Mal'in boluistimiinde liyakate dayali bir boliistim sistemi izlemis-
tir. Omer’in ordusunda Yahudiler ve Hiristiyanlar, miisriklere kars1 Miislii-
manlarla birlikte savastyordu. (Y’ Omer, kole ticaretini yasakladigi gibi, in-
sanlara karst bir kole gibi davranan Kureysli aristokratlara, analarin 6zgiir
dogurdugu insanlara, bir Miisliiman olmasalar dahi bir kole gibi davrana-
mayacaklarini ortaya koyan esitlik¢i bir yol izledi. (2’

Osman’'in da liyakate dayal ve esitsiz bir boltisim tarzini izlemesine,
ama bunda Omer’in adaletci titizligine akrabalarinin lehine olarak riayet
edememesine karsi; Ali ise, esitlik¢i ve toplumcu bir bolisim ve siyaset
anlayisina dayanan bir islamfl yonetim modelini uygulamaya cahsmstir.
Ancak Ali'nin esitlikci ilkelere dayanan yonetimi ve ahlakciligi, Osman do-
neminde oldukca yozlasan ve nebevi temelleri bozulan toplumsal kosulla-
ra kendisini dayandiran Muaviye'nin firsatc1 ve ¢ikarcr siyasetciligine yenik
diistiigiinden, Islamflinkilap da 6zgiin temellerinden uzaklastirilmistir.

Ali'nin savundugu esitlik¢i ve bir anlamda ‘sol’ Islamflanlayis, Alinin
taraftarlari, yani Sia ya da Alevilik tarafindan stirdiiriilse de, tarihsel stire¢
icerisinde bu anlayis da ¢igirindan cikarilarak rakip Stinni anlayis benzeri
bir iktidar kampina doniismiistiir. Her ne kadar Stinni ortodoksiye karsi bir
egilim olarak muhaliflerin sesini dilendirse de, iktidara geldigi yerlerde Sia
(Alevilik) da, Stinni hilafetci yonetimlerden ¢ok farkl bir yonetim anlayisi
uygulayabilmis degildir.

Osmanli'nin kurulus déneminde de, muhalif bir egilim olan Alevilik,
ozellikle Fetret Donemi'nde, Seyh Bedreddin ve taraftarlarinca ciddi bir ik-
tidar alternatifi olarak ortaya konulsa da; 1416'da, Seyh Bedreddin’in ida-
miyla yenilgiye ugrayarak, Osmanl sisteminin Stinnilesmesinde dolayl da
olsa bir etken olmustur. Tiirkiye’deki sol akimlar ise, Osmanl tarihinde
kendilerini onceleyen bir sol gelenek bulmak icin, 6zellikle Seyh Bedred-
din’in 6gretisi ve kiyaminda kendilerini temellendirmeye calismislardir.
Gerci Seyh Bedreddin tarafindan miicadelesi verilen Sii 6greti, gorece ola-
rak sol bir egilim olsa da, sonucta Islamfl paradigmanin sinirlan ve ufku
icerisinde bulunmaktadir. Nitekim bu egilim, yine Osmanh karsit1 bir giri-
simle, Safaviler tarafindan iran’da iktidara tastnmistir. Ancak buradaki Sii
anlayisin uygulamasinin sol’'a yakinhgi, belki de Osmanh Stinniliginin ya-
kinhgindan fazla degildir. Nitekim Osmanl devleti, timar sistemi etrafin-
da orgiitledigi tarimsal tiretimle, toprak tizerinde miilkiyetcilik yerine si-

(DFaik Bercavi, islam’da Sosyalizm, Isik Basimevi, 1946
(2)Roger Garaudy, Sosyalizm ve Islamiyet, Yon Yayilari, 19
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nirlt bir kullamim hakkini uygulamis, sinai tiretimi de loncalar etrafinda
orgiitleyerek planh bir iiretim ve titketim iliskisi gelistirmis; tekellesmeye,
paranin temerkiiziine ve topragin miilkiyetinin genisletilmesine izin ver-
meyerek somiriicii olusumlar1 ketlemis; bu temel karakteristikleriyle de
toplumcu bir tiretim ve titketim iligkisi olusturarak, her ne kadar 6zgiirliik-
leri kisitlasa da nispeten esitlikci bir toplumsal yap1 insa edebilmistir.

Bilindigi gibi sol, Fransiz devrimiyle birlikte kavramsallastig1 tizere
devrimci, 6zgiirlitk¢ii* ve esitlikci siyasal egilimleri temsil ederken; kon-
jonktiirel olarak da laik ve pozitivist bir anlayisi izlemistir. Tiirkiye solu
ise, baslangicindan itibaren pozitivist, dine karsi veya en azindan mesafeli,
biiyiik 6lctide seckinci ve batici bir anlayis olarak temaytiiz etmistir. Sosya-
lizm ise esitlik¢i, dahasi ortaklasaci (komiinizm) bir yasama tarzi ve siyasal
egilim olarak sag (fasist) ve dinﬂversiyonlarl da olan bir anlayistir. Saint Si-
mon, Robert Owen gibi titopik, Proudhon ve Kropotkin gibi anarsist sos-
yalistlere karsi, baskinlasan ve gliniimiiz literatiirinde olsun, toplumsal ha-
reketlerinde olsun egemenlesen sosyalist anlay1s ise, Marksist bir sosya-
lizm anlayisidir. Sosyalizmin maddeciligin ve proletaryanin ideolojisi hali-
ne gelmesi, Fransiz devrimi sonucu meydana gelen siyasal hareketler ka-
dar, yiikselen vahsi kapitalizmin emekgi sinifi insafsizca somiirdiigii 19.
ytizyilin toplumsal catismalar ekseni boyunca meydana gelen, sinifsal yapi-
lar1 ve iligkileri ¢iplaklastirarak nesnellestiren miicadeleler ve 6zellikle de
Marks'in fikrflve amelflcabalarinin bir sonucudur.

Marksizm’in sosyalist hareketler tizerinde olusturdugu rezerv, bu ha-
reketleri belli bir “ideoloji” ¢cevresinde yapilastirsa da daraltmis ve 6zgiir-
lesmeci niteliklerinden uzaklastirmistir. Marksizm’in icerisinde nesviinema
buldugu 19. yiizyil, gerek biiyiik olciide kol emegine dayal tiretim sartla-
rinin ve bu sartlar icerisinde temel temerkiiz bicimi bu kol emegini insaf-
sizca somiiriiye dayanan vahsi kapitalizmin; gerekse yine ayni kosullara ta-
bi olan mekanik bilimin determinist-pozitivist anlayisinin egemen oldugu
bir diinyaydi. Dogal olarak Marksizm de, bu diinyanin kosullariyla kayith
bir perspektif icerisinde kuramsallasti; boylesi bir sosyalizm perspektifi or-
taya koydu. Uzerinden determinizmle 6zgiirliigtin, bilimle devrimin sorun-
sallastirildigi, hayatin biitiintiyle bir “emek-deger” kurami {izerinden
okundugu otoriter bir perspektif. Emegin, “olma”nin bunca énemsenmesi-

*“Ozgiirliikett sol gelenegin kokleri, Aydinlanma degerlerine dayanir ve John Dewey tii-
riinden ilerlemeci liberalleri, Bertrand Russell gibi bagimsiz sosyalistleri, (¢cogu anti-bolsevik
olan) ana akim Marksist unsurlar1 ve elbette cesitli anarsist hareketlere mensup 6zgtirliik¢ii sos-
yalistleri... iceren bir harekettir.” (Noam Chomsky, Demokrasi ve Egitim, bgst yay. s.34)
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nin acikliginin yadsinamamasina karsi, tiim hayatin da bunun tizerinden
okunamayacaginin acikligi, Marksizm'i, sosyalizmin “iflasinin” 6tesinde,
hayata salt maddeci bir bakma ve yorumlama bicimi olarak da tartisilir ha-
le getirecektir. Tarihin, tiretimsel iliskiler cevresinde donemsellestirilerek
anlasilmasi ve aciklanmaya calisilmasi, bir insan gercekligi ve stirekliliginin
bu iliskilerin basathiginca dikkatten kacirilmasina yol acacak; insan, hep
toplumsal kosullar tarafindan belirlenen bir edilgenlik formunda anlasila-
caktir. Bu meyanda Marksizm’in, insanin ve hayatin anlamina ve 6zgtirlu-
ge iliskin bakisi, her ne kadar Sartre gibi kimi diistintirlerce yenilenmeye
calisilsa da, giderek tatminkar olmaktan uzaklasacaktr.

“Kapitalist toplumda isboliimiiniin insanin damarlarimi kurutmasi kar-
sisinda anarsizm de Marksizm gibi 6fkeye kapilir. Her iki harekete gore sa-
nayilesmis ekonomilerin mitkemmellesmesi ve bunlarin iktisadi uzantilari-
nin kiyida kosede kalan alanlara ulasmasi yalnizca kendisi icin tiretim fa-
aliyetinin degil, fakat ayni zamanda bizatihi insanin yasaminin giderek me-
kaniklesmesi ve sayisallasmasi sonucunu dogurmus, dyle ki tinsel ve zihin-
sel ufuklar daralmis,adaletsizlik kanserli bir doku gibi yayilmis, maddi iler-
lemenin yarattigi bos zaman (bu ilerlemeden pay alacak kadar talihli olan-
lar icin) siddet ve anlamsizlikla doldurulacak bir bosluk haline gelmistir.
Ancak anarsizm, Marksizm’in kendisinin de bu sorunlara ¢6ztim getireme-
digini ve -sahip oldugu kuramsal simirhliklar dolayisiyla- getiremeyecegini,
zira diismanlariyla ayni tanrilara taptigini ve bunun farkinda bile olmadigi-
ni1 1srarla vurgulayarak ondan ayrilir. Bu bakisa gore Marksizm, tipki kapi-
talizm gibi, maddi ilerlemenin ytice 6nemine duyulan ruhsuz ve rasyona-
list bir inancin trtntdiir; verimlilik, rasyonalizasyon, sayisallik ve meka-
nizasyonun cokca dnemsenmesi, Marksizm’in kapitalizmle bulustugu nok-
talardir.” (Marks ve Anarsistler, Paul Thomas, Utopya Yay. s.13)

Filozoflarin o giine degin diinyay1 sadece yorumladiklari, oysa soru-
nun onu degistirmekte oldugunu sdyleyen Marks, proletaryanin, toplum-
sal tiretkenligin gercek sahibi olarak kapitalizmi yikacagina, devrimci ve
maddeci bir simif olarak gelecegin (iitopik) toplumsalligina (komiinizm)
yol acmak tizere sosyalizmi iktidara getirecegine inanmaktaydi. Marks'n,
Hegel dolayimiyla yeniden kavramsallastirdigi “temelliik” kavrami, tipki
“yabancilasma” ve “tarihin dontistiirtilmesi” kavramlar gibi, temelde din-
sel kavramlar olduklar1 halde, dinlerin toplumsal miicadelelerde ilerici ve
ozgiirlestirici bir taraf olmaktan uzaklastiklar1 olctide, bu mahiyete sahip
olan toplumsal hareketler ya da dustintirler tarafindan “temelltik” edilerek
kullamilmistir. Marksizm de, tipki islam gibi bir toplumsal sorumluluk
kavramindan yola c¢ikarken; {izerinde konustugu somut tikellik, proletar-
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ya, yani isci sinifidir. Marks'in proletarya hakkindaki miilahazalarinin, bi-
limsel bir determinizmden tutun da, iradeci bir devrimcilige dek varan ge-
nis anlam alanu, ister istemez (Marksist) sosyalist teoriyi oldukca farkli an-
layislara gotiirmiistiir. Oysa Islam, kendi tebligini (dolayisiyla da hareketi-
ni), herhangi bir verili toplumsal sinif-yapi tizerine degil, genel olarak in-
san fitraunin hakikate acikhgina; dolayisiyla da genel bir insanflsorumlu-
luk anlayisinin, insan tekilligi tizerinden hareketle bir toplumsalliga doénii-
stimii kavramina dayandirir. Bu ise, tarihe ve topluma, Marksizm’de oldu-
gu gibi bir tiretim kavrami; ya da fasizmde oldugu gibi bir irk kavrami cev-
resinde degil; tam aksine dogrudan insan tekliginin o hem tekil, hem de ev-
rensel gercekligi ekseninde bir bakisin esas alinmasi anlamina gelmektedir.

[slamflsosyopolitigin Tiirkiye 6zelinde daha siki iliskiler icerisinde ol-
dugu; ve hatta, neredeyse 6zdeslestigi sagci anlayis ise, aslinda dogrudan
dinflbir diisiinme bicimi olmayip; miilkiyetci, muhafazakar, liyakat ve hi-
yerarsiden yana, degisimlere karsi kuskulu, geleneksel degerlere bagli, si-
yasal acidan seckinci, diinyanin ve giindelik hayatin dogalligindan kopma-
ya, uzaklasmaya karsi isteksiz bir egilimdir. Burjuvazi, Fransiz devrimi sii-
resince, aristokrasi, krallik ve Kilise’ye karst devrimci ve sol bir tutum ice-
risindeyken; kapitalizmi iktidara tasidiktan sonra, ozellikle sosyalist hare-
ketlerin devrimci ve sol tutumlarini siirdiirmelerine kars1 sagcilasmistir.
Ote yandan, Avrupa ortacaginda olsun, islam tarihinin ilk yiizyillarinda ol-
sun, sosyalist anlayisa uyarh bircok dinflakim da ortaya ¢ikmustir. Islam ta-
rihinde ise, nahif de olsa hep bir sol egilim varolagelmistir.

“Ancak, Osmanl sisteminin bat1 karsisinda ¢gkmesi sonucu ortaya ¢i-
kan Islamcilik kadar sol/sosyalizm de modern birer egilimdir. Her ne kadar
modern bir egilim olsa da Islamcilik, batililasmaya karsi, en azindan kus-
kulu ve rezervli iken, sol/ sosyalist akimlar biiytik 6lctide batih degerleri
benimseyerek, hatta dogrudan batici bir akim olarak, sanki de batili sosya-
list akimlarin stireginde ve ayni gelenege mensup bir akim gibi temayiiz et-
mislerdir. Elbet bunda her iki anlayisin tarihsel maceralar1 kadar dayandik-
lar1 sosyopolitik alanlarin, anlam cografyalar ve kavramsalliklarinin, kiil-
tiirel ve sinifsal pozisyonlarinin da etkisi bulunmaktadir. islamcilik ve sos-
yalizmin duygudas ve fikirdas olduklar1 yonler kadar, sosyopolitik ve sos-
yolojik kimi yakinlik ve yatkinliklar olsa da; tarihsellik ve toplumsallik,
hareketsel ivmeler ve toplumsal ncelikler, sosyopolitik kokenler ve orgiit-
sel yapilanmalar, siyasal beklentiler ve egilimler, soykiitiikleri ve titopyalar,
sOylemsel ve toplumsal miicadele teori ve pratikleri, etik ve estetik yakla-
simlar ve yatkinlhklar, dil ve kavramsal algilar, niyetler ve yonelimler aci-
sindan aralarinda 6nemli ayrilik-ayrismalar bulunmaktadir. Ger¢i bu egi-
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limler, temelde belli sosyopolitik ve kiiltiirel alanlara dayansalar ve bu
alanlarla bagintilar1 olsa da, tabandan gelen bir siyasal miicadele ve bilin-
cin ifadesi olmaktan ziyade, (Tturkctliik, liberalizm, Kemalizm gibi) daha
cok Osmanlinin girdigi bunalimdan birer cikis yolu ve tahayyiilit olarak
kurgulanmislar ve giderek kendilerine yakin olan sosyopolitik alanlarda
yurtlanmislardir.Zaten tilkemizdeki sosyopolitik ve sinifsal yapilar, iktisa-
di bir temelden ziyade, Osmanh sisteminin/toplumunun yapilasmasina ve
bati ile iliskisine uyarh olarak, tiretici ve yonetici siniflar arasindaki ayris-
malar tizerinde ve bu ayrismalara kosut bir kiiltiirel, ideolojik ve siyasi kar-
sithiklar temelinde olusmustur.Yonetici sinifin batict bir egilime yonelmesi
ve bat1 sisteminin iktisadi-siyasi hegemonyas1 altina girmesi, bu egilimin
magdurlar ve kargitlarin ister istemez Islam (dogu) eksenli bir cepheles-
meye gotiirecek; siirec icerisindeki siyasi, iktisadi ve konjonktiirel etkenle-
re bagl olarak taraflarin egilimlerinde farklilasmalar olsa da, bu temel ya-
p1 ve simiflasma mantiginda 6nemli bir degisme olmayacaktir.” (3)

Osmanlrnin Krizi ve Sol/ Sosyalist Tepkiler

Imparatorlugun varhginin fiilen sona erdigi 11. Mesrutiyetle birlikte,
siyasal aktorler (askerler, biirokratlar, aydinlar...), ¢okiis karsisinda kendi-
lerince bir cikis yolu bulmak i¢in, bir yonden bat1 karsiti, diger yonden ise
batinin etkisi alunda olan arayislara girisecek; ya da Islamcilik, Tiirkeiiliik,
sosyalizm, baticilik gibi mevcut sosyopolitik ayrismalar tizerinden siyaset
yapma girisimlerinde bulunacaklardir.

Islamcilik ve Tiirkciiliigiin gorece olarak “yerli” birer akim olmalarina
karsi, sosyalizm dogrudan batict ve modernlesmeci bir akim olarak tebartiz
etmistir. Sonucta kayda deger bir isci sinifi (proletarya) yoktur ve sosya-
lizm, en azindan baslangic donemlerinde, toplumla zitlasmamak adina di-
ne karsit bir pozisyon da almamistir. Sinifsal bir somutluga dayanmayan,
beri yandan antiemperyalizmle ilgili olarak da yeterli bir bilince ve soyle-
me sahip olmayan sosyalizm acisindan en kestirme ve mtimkiin toplumsal-
lasma yolu, en azindan simdilik, islamflsdylemin iceriden ele gecirilmesiy-
di; ama, ne sosyalist teori, ne de Osmanli islam’t boylesi bir bulusma i¢in
hazirlikh degildi.

Osmanli aydinlarinin sosyalizm karsisindaki ilk tepkilerini Cemil Me-
ri¢ soyle ozetler: “Il. Abdiilhamid’in stit kardesi Nuri Bey, 1871 Hazira-

(3)0. Aktas, “Tiirkiye Siyasetinin Muhalif Tki Akimi: Islamcilik ve Sosyalizm” yazisi,
Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, Iletisim Yay. 9. cilt
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nrnda Ibret'te Enternasyonal'in methini yapar.Ama gururunu kaybetme-
mistir heniiz aydinlarimiz..Baska bir iilkenin cocuguydular.Kapitalle emek
arasinda hissettikleri catisma,Hazret-i Muhammed’in servet hakkindaki
diistincesine benzer.Servet kotiidiir,¢iinkii insani zalim yapar.islam dinin-
de simif catnsmalan korkung¢lasmamisti, adalete dayaniyordu Islam.Dogus
imtiyazi tanimiyordu.Bu itibarla Gen¢ Osmanlilarla sosyalizmin ilk temasi
sempatik olmustu.Fakat sosyalizm Batr'y1 kurtaramazdi.Onlara Miisliiman
olmalarini tavsiye ediyorlardi. Bu sempati I. Mesrutiyet'ten sonra da devam
eder. Semsettin Sami Bey, Mihran Efendi’'nin Terciiman-1 Sark’inda Gotha
programinin seriat-1 Ahmediye’ye uygun oldugunu yazar... Gen¢ Osman-
lhlar halihazir diizeni begenmiyorlardi, bu itibarla Bati'nin ilerici cevreleriy-
le temas etmeleri tabifl idi.Sosyalizme gosterdikleri sempati, onu Miislii-
manliga yakin bulmalarindan ileri geliyordu. Bu temas, yine de seriatc1 cev-
relerin isyani ve itiraziyla karsilanmistir. Seriatcilara gore Mislimanlik
sosyalizme taban tabana zittir.Sosyalizm istirak-i emval ve nisadir.Oysa
Miisliimanlikta miilkiyet kutsaldir.Halbuki Semsettin Sami’ye gore sosya-
lizmde istirakcilik yoktu, komiinizmde vardi...Karmatlar da, Mazdek de,
sakirtleri de kadinlarda ve esyada istirak istiyordu. Kanla halelenen bu ha-
tiralar istirak kelimesini korkutucu hale getiriyordu. Celal Nuri de sosya-
lizmin istirakg¢ilik olarak terctime edilemeyecegini soyler.Toplumculuk da
sosyalizmi karsilayamaz. Ancak, 1876’da bunlar1 yazan Semseddin Sami
Bey, 1312’de 4. baskisini yapan Kaamus-u Fransevi’sinde sosyalizmi “Silk-
i Sakim-i Istirakiyyun” (sapik olan istirakiyun yolu) diye tarif eder...Sem-
settin Sami’yi boyle bir ihanete sevkeden arkasindaki kalabaligin ihaneti-
dir.Kendisinden 6nce boyle bir gelenek yoktu, kendisinden sonra da gelece-
gi stiphelidir... Metodolojik bir eksiklik var biitiin bu miinakasalarda: Bu
sosyalizm nasil bir sosyalizmdir. Sosyalizm nedir? Hangi sosyalizm Miislii-
manliga uygundur, hangisi degildir? Yani hentiz mesele ortaya atilmamistir.
Sosyalizm Bat1 Avrupa’da biiyiik sanayi ile dogar, sanayi inkilabinin dogur-
dugu bir siifin ideolojisidir. Bunun disinda bir sosyalizmden bahsedince,
sifatlarini belirtmek zorundayiz. Sosyalizmden kastedilen bugtin ilmi sosya-
lizmdir. Marksist sosyalizmdir... Islamfet simif kavgalarini koriikleye-
mez.Clinkii Islamfette sinif kavgas: yoktur, ¢tinkii islam Islam’in kardesi-
dir.Halk tabakalarimin potansiyel kinini seferber etmek cok zordur.Bizde
1923’den beri devlet ve intelijansya hakim simiftan kopmustur.islamfl bir
sosyalizm laik, Allahsiz hakim sinifi yakip yikabilir...Kur'an’da bir iktisat
sistemi yoktur, fakat sosyal adalete yonelen bir ahlak vardir. Bu ahlak bir

(4)Cemil Merig, Sosyoloji Notlar ve Konferanslari, {letisim Yayimlari, 2004, sy. 161-165
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sosyalist icin pekala faydal olabilir.Dinin degerleri tabiat tistii degerlerdir,
ancak Kur'anin bu adalet kism1 tizerinde 1srar ederek, kitleler harekete ge-
cirilebilir...” (4)

Ahmet Cevdet Pasa’ya gore ise sosyalizmin (ya da komiinizmin) ama-
a1 “miilkiyet ve ailenin kaldirilmasidir. Tanrinin varligimi da inkar eden bu
mezhebe kelam ilminde “inadiyye” ad1 verilir. Onceleri iran’da her seyin
mubah ve serbest oldugunu ilan eden bu mezhep, Islamiyet’ten sonra “Ba-
tiniye” olarak ortaya ¢ikmis ve daha sonra “Alevilige” blirtinm{istiir. Bun-
lara “ibahiyyun” da denir. Her seyi mubah géren bu mezhebin serbestlik ve
hiirriyet fikirleri, Haclilar yoluyla Avrupa’ya gecmis ve komiinizm, sosya-
lizm ya da nihilizm adim almistir.” )

Genel olarak ilk sosyalistler heniiz Osmanli ve Islam kiiltiiriinden kop-
madiklan gibi dogrudan bir dis (batili) devlet veya akimin da yoriingesine
girmis degildiler. Sozgelimi 1910°lu yillarda, yani II. Mesrutiyet sonrasinda,
Istirak dergisini ve Osmanh Sosyalist Firkas'n1 kuran Hiiseyin Hilmi'nin
[slam’a kars1 yaklasimi olumludur. Bu yillarda Insaniyet, Medeniyet, Sosya-
list gibi baska sosyalist yayin organlar1 da yaymlanmistir. Ali Namik ve
Niizhet Sabit de bu donemde sosyalizmi savunan diger aydinlardir. Ancak
sosyalizm kadar Osmanli iktisad1 ve emperyalizm konusunda ilk kez ciddi
analizler yapan kisi, Yahudi kokenli bir Rus olan ve Parvus adiyla yazan,
Alexandre Helphand'dir. 1905 Rus devriminde onemli bir rol oynayan
Helphand, yazilarim Tiirk¢it “Tiirk Yurdu’nda yaynlamis ve Ittihatcilara
mali konularda danmismanlik yapmustir.ittihatcilara Almanyanin yaninda
savasa girmelerini 6gtitleyen Helphand, Osmanl'nin bat1 tarafindan sémii-
rillmesine iliskin ilk ciddi analizleri yapan Marksist bir aydindir. (¢’

Ancak gerek Rus devriminin Marksist-Leninist niteligi, gerekse Kema-
lizm’in radikal laisizminin ve din karsit1 pozitivist tutumunun etkileri, sos-
yalistleri giderek bu merkezler ve anlayislarin diisiinsel ve siyasal hege-
monyasl altina sokacaktir. Nitekim 1921’de, Sefik Hiisnii tarafindan Tiirki-
ye Isci ve Sosyalist Firka’sinin yayin orgami olarak ¢ikarilan Aydinhk dergi-
si, artik bu yeni dénemin egilimini ve ruhunu yansitmaktadir. Ote yandan
bat1 sistemine (emperyalizme) karsi verilen miicadele, Sovyetlerle Turki-
ye'yi gecici bir donem icin de olsa stratejik bir miittefik haline getirecek-
tir.Bu donemde, Marksist teori acisindan heniiz sosyalist bir devrim asama-
sinda bulunmayan ozellikle dogulu toplumlarda, sosyalist devrimler yerine

() Ali Bulag, Islam Diinyasinda Toplumsal Degisme, Endiiliis Yay. s. 179
(6) Ana Britannica, cilt 17, s. 437)
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bir antiemperyalist miicadele kusagi olusturmaya calisan Sovyetlerin resmi
onaymni alan Kemalist (kiiciik) burjuva devrimini desteklemeye kosulan
TKPnin tutumu, kendisinden sonraki sosyalist hareketleri de kosullandi-
rarak, siifsal oldugu kadar sosyopolitik ittifaklar acisindan da artik telafi-
si imkansiz olan bir sapmaya yol acacaktir. Kemalizm’le yapilan isbirligi,
sosyalist egilimleri statitkkoya teyelleyerek, alt siniflar1 giderek islamcihiga
yakinlastiran bir stirecte, sosyalistleri, toplumsalligin objektif kosullar ag1-
sindan ele alindiginda miittefiki olmasi gereken bu sosyopolitikten (ezilen
siiflardan) uzaklastirarak, tam da aksi bir sosyopolitigin, Kemalizm'’in (ik-
tidar seckinleri ve burjuvazinin) giderek kapitalist bat1 ile eklemlenen
stratejisinin paradoksal bir miittefiki haline getirecektir. Oysa, bu stratejik
ortakligin kurbanlar1 olan Sultan Galiyev ve Mustafa Suphi gibi antiemper-
yalist miicadeleyi [Somiirgeler (Ezilen Milletler) Enternasyonalini] 6ne
alan Turk ve Misliman diinyasinin sosyalist onderlerinin tahayytilleri
gerceklesse, sonucta diinya sisteminin yarattig: statitkoya eklemlenen Sov-
yetler ve Tiirkiye'nin, emperyalist dayatmalarla uyumlu Stalinist Tek Ulke-
de Sosyalizm ve Kemalist Misak-1 Milli stratejilerinde kendi icerisine kapa-
nan egilimlerin yerine, Osmanlrnin da miittefiki oldugu bir antiemperya-
list ve hatta sosyalist bir Miisltiman cephe olusturulabilirdi. Tabii ki tarafla-
11 bu stratejik isbirligine gotiiren, Sovyetlerin Miisliiman Komiinizmine
iliskin gelismeler karsisindaki kaygilar1 ile Kemalizm’in Osmanlici-islamci
muhalefet karsisindaki korkusudur.Zira her iki taraf da, her ne kadar bati
diinyasina karsi savas vermekteyseler de, sonucta bati diinyasina angaje-
yakin bir tutum icerisindeydiler (bati diinyasinin siyasal, kiiltiirel ve iktisa-
di alan icerisinde bulunmaktaydilar). SSCB acisindan bu angajman, siya-
sal stratejiye egemen olan ekonomist* bakis acis1 nedeniyle, beklenen sos-
yalist devrimin ileri ve sanayilesmis batili tilkelerde ortaya c¢ikacagina dair-
ken; Kemalizm acisindan ise, bat1 diinyasinin karsiya alinmasi imkansiz ye-
gane kurtulus modeli olusuna iliskindi. Sosyalizmin (Marksizm’in) ve la-
isizmin bat1 menseli birer ideolojik tutum olmasi ise, bat1 diinyasin1 Kema-
lizm’e ve Sovyetlere yakin kilan énemli bir etkendi.Nitekim bu acik —ve/ve-
ya gizli- mutabakatin neticesinde, devrimci bir 6n hazirhik i¢in Anadolu’ya
girmeye calisan, Sultan Galiyev'in temsilcisi olan (eski ittihatc1) Mustafa
Suphi ve 13 arkadas: Trabzon’da dldiir-t-iiliir. Sultan Galiyev ve Miisliiman
Komiinistler hareketi ise Stalin tarafindan tasfiye edilir.

*Ekonomist bakis acisi: Daha cok II. Enternasyonal’'de tartisilan ve komiinist devri-
min, kapitalizm icerisindeki simifsal/iktisadi celigki ve bu celiskilerin yol acacag gelismeler
sonucu ortaya ¢ikacak bilimsel-kendiliginden bir gelisme-evrilme olacagina iliskin ortodoks
Marksist anlayzs.
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* * *

Rusya’da sosyalist ihtilalin gerceklestigi 1917 yilinda, birincisi Mosko-
va’'da yapilan Rusya Miisliimanlar1 Kongresinin ikincisi ise Kazan’da topla-
nir. Ekonomistlerin asamali devrim (6ncelikle burjuva devriminin yapil-
masl -siranin burjuva devriminde olmasi-) tezine karsi Lenin ve yandaslar
-Bolsevikler- iradeci bir tavr1 benimseyerek, isci sinifinin koyliilerle ittifa-
kiyla devrimci bir inisiyatif alinmasini savunmuslardir. Sosyalist devrimin
bu siradaki resmfltezi, (Wilson prensipleriyle paralel olarak), tiim halkla-
rin kendi kaderlerini 6zgiirce tayin etmesi dogrultusundaydi. 1918'de Ka-
zan’da 1. Misliiman Komiinistler Konferansi toplanir. Kongre’de Nur Sul-
tan Vahidov ve Sultan Galiyev “unitarist”, Zeki Velidi Togan ise “federa-
list” tezi savunmaktadirlar. Galiyev “cedit¢i” akim icerisinde yetismistir.
Zeki Velidi Togan ise milliyetcidir. Unitaristler bagimsizlik¢1 biittinliikten,
federalistler ise dzerklikten yanaydilar. Gerek bu toplantida, gerekse 1919
kongresinde, Miislimanlarin birlesik bir cephe olusturmasini istemeyen
Lenin ve Stalin’in de destekledigi “federalist” tez yanlilar cogunlugu sagla-
yacaklardir. 1918’de devrim biinyesi icerisinde kurulan Miisliiman Komi-
serliginin baskanligina Vahidov, yardimciligina ise Galiyev getirilir. Sultan
Galiyev tarafindan orgiitlenen Misliman Kizil Ordu Beyaz Ruslara karsi
savasir ve 1918 yilinda Vahidov cephede 6liir. Onun 6liimii tizerine Miis-
liiman Komiinist Partisinin basina Sultan Galiyev getirilir.

1920°’de Bakii'de, Enver Pasa'nin da katldigi Dogu Mazlum Milletler
Kurultay: toplanir. Ayni y1l, TKPnin birinci kongresi ve Sultan Galiyev ta-
rafindan organize edilen Dogu Halklar1 Kongresi de yine Bakii'de yapilir.
1921’de Enver Pasa tarafindan Batum’da 2. Islam Konferans: yapilir (birin-
cisi Berlin’de gerceklestirilmisti). Ancak Mustafa Kemal'in Yunanllar ye-
nerek liderligini pekistirmesi tizerine, Enver Pasa Orta Asya’ya yonelir. Ba-
gimsiz bir Tirkistan icin savasirken, 1922’de Kizil Ordu birlikleri tarafin-
dan oldurliir.

1918 Mart'inda, Nur Sultan Vahidov ve Sultan Galiyev onciiltigiinde
Moskova’da toplanmis olan Miisliiman Emekgiler Konferansindan hemen
sonra ise, “Rus Sovyet Sosyalist Federatif Cumhuriyeti'ne bagl Tatar-Bas-
kirt Cumhuriyeti” ilan edilir. Haziran ayinda ise “Birinci Miisltiman Komii-
nistler Konferans1” toplanir. Bu sirada olusturulan Miisliiman Kizil Ordu,
Beyaz Ruslara karsi sosyalist ordunun saflarinda carpismaktadir.1918 Tem-
muz'unda eski Ittihatct Mustafa Suphi, Moskova'da Yeni Diinya isminde
Tiirkce bir gazete cikarmaya baslar. Aymi yil icerisinde istanbul’da, biri
azinhiklar, biri Spartakistler tarafindan olmak tizere ti¢ tane sosyalist parti
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kurulur.1919 yih icerisinde Moskova'da iki kez toplanan Dogu Halklar
Komiinist Orgiitleri Kongresinde ise Galiyev'in bagimsizlik 6nerisi, Lenin
ve Stalin tarafindan kesinlikle reddedilir.Bu asamadan sonra, 6zellikle ic
savasin sona erdigi 1920 yilindan itibaren, Misliman tilkelerin 6zerkligi
adim adim yok edilecektir. Kafkasya ve Tiirkistan’daki direnisler ise, Sul-
tan Galiyev’in Komiinist Parti’den ihrag edildigi 1923 yilindan, tutuklanip
(1928) mahkum edilecegi 1929 (farkh rivayetlere gére 1940, 1941 ya da
1942 yilina kadar kaldig1 cezaevinde 6ldirtiliir) yilina kadar, kat1 bir mer-
keziyetcilik stratejisi dogrultusunda yok edilecektir. Galiyevci aydinlarin
tasfiyesi (katli) ise 1939’lara kadar stirecektir.1924 yilinda Latin alfabesini
kabul eden Azerbaycan ornekligine ve baskilara ragmen, Tatarlar 1930 y1-
lina kadar Arap alfabesini kullanma hususunda da direnislerini siirdiire-
ceklerdir.Ancak bu dénemden itibaren Miisliitman isimli tiim kuruluslar
yasaklanarak tasfiye edilecektir.

Sultan Galiyev'in islamiyet ile ilgili bu yillarda yaymladigi goriisleri
soyledir: Seriat, inananin diinyevi yasaminin tiim tezahiirlerini diizenleyen
hukuki yasalarin ve normlarin bir biitintdiir... toprak, su, ve ormanlar
tizerinde 6zel miilkiyet yoktur, bos inanclar mahktom edilmistir; biiyticii-
litkk, kumar, liiks, israf, alkol kullanimu, faiz yasaklanmistir...”Stalin acisin-
dan ise bu goriisler, bir “Islam komiinizmi” olarak yorumlanarak Galiyev
mahkam edilmistir. (7)Galiyev baslangicta egitimi siirecinde edindigi pozi-
tivist etkilenme ile “enerjetik materyalizm” (&) olarak adlandirdigi, adeta
mistik bir maddeci anlayis gelistirir. Emperyalizme ve Rus tahakkiimiine
karst bir kurtulus ideolojisi olarak bel bagladig: sosyalizmin, 16 Mart 1921
yilinda ingilizlerle yapilan anlasmayla birlikte (ne tesadiif ki, ayni giin Ke-
malistlerle de anlasma yapilmistir ve bu tarihten sonra devrim, yayilmak-
tan veya emperyalizme karsi savasmaktan ziyade kendisini korumaya cali-
sacaktir; 1936 yilindan itibaren ise Stalin tarafindan komiinist partilerin
komsu {ilkelerdeki etkinlikleri resmen durdurulur), °)yenilenmis bir Rus
emperyalizmine doniismesi {izerine, bu gelismeyi de iceren yeni bir anti-
emperyalist soylem gelistirecektir.

Sultan Galiyev, Somiirgeler Enternasyonali ya da Ezilmis Milletler Cep-
hesi teziyle, beklentileri bati diinyasinda bir devrimin ortaya ¢ikmasi olan
Lenin ve Stalin’e karsi, somiirgeciligin ezilen tilkelerin somiirtistiyle ayakta

(7
(8
(9

) A. Bennigsen - C. L. Quelquejay, Sultan Galiyev, Sosyalist Yay. s. 135
) Halit Kaking, Sultangaliyev ve Milli Komiinizm, Bulut Yay. 2003
JHaluk Yurtsever, Yiikselis ve Diisiis, Yordam Kitap, 2008
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durdugundan bahisle, batidaki devrimin de somdiriilen tilkelerin direnisleri
ve somiirgecilerin sémiirii kaynaklarinin ortadan kaldirilmasiyla gercekle-
sebilecegini savunmustur. Galiyev'e gore proleter bir sinifa sahip olmayan
Miisliiman tilkelerin emperyalist tilkeler karsisindaki durumlar1 bir somiir-
gecilik karsithgina dayanmalidir. Ctinki bu tilkelerde sinifsal bir ayrisma ol-
madig1 gibi, mevcut tek antagonizma, somiirgecilikle yerel halk arasindaki
somiirii iliskisine dayanmaktadir. Dolaysiyla bu tilkelerde proleterya enter-
nasyonalinden degil, bir ezilenler (somiirgeler) enternasyonalinden soz
edilebilir ve somut gerceklik de budur. Hatta Miisliuman halklar, Carlik
Rusya’s1 tarafindan iki kath olarak ezilmislerdir. Simdi ise ayn1 Rusya, sos-
yalizm ad1 altinda bu baskict hegemonyay1 stirdiirmek istemektedir. Bu ne-
denle Galiyev, 6zellikle 1920 sonrasinda, Miisliiman halklar arasinda gizli
bir orgiitlenmeye girismisse de, bu girisimler Stalin tarafindan acimasizca
ezilmistir.

Galiyev'in sosyalist ve antiemperyalist bir bagimsiz Miisliiman (ezilen)
milletler konfederasyonu diisiincesine karsi, Lenin ve Stalin’in tezleri, sos-
yalist bir konfederasyondan, konjonktiirit de goz éniinde tutan bir merke-
ziyetci devlete dogru evrilecektir. Sosyalist ihtilali Miisliimanlarin bagimsiz-
lasmasi icin bir firsat ve onun da 6tesinde antiemperyalist bir miicadelenin
zemini olarak goren Sultan Galiyev gibi “iyi niyetli romantikler”in sonu ise,
acimasiz bir Leviathan'in cikarlarina “kurban edilmek” olacaktir. Boylece
evrensellesmeci bir devrimci sosyalist girisim, “Rusya”nin modernlestirildi-
gi bir tikellik ugraginda tiiketilecektir. Ger¢i zaman Sultan Galiyev’i hakl
cikarsa da, o siirecte sadece “tek tilkede sosyalizm” tezini savunan ve hesap-
larin1 bunu ayakta tutmak tizerinde yapan Stalin tarafindan Galiyevci titop-
ya (bir anlamda ise antiemperyalist savasimin titopyasi), insafsizca tasfiye-
katl edilecektir. Boylece somiirgeciligin baslangicindan itibaren islam diin-
yasinda Miisliimanlara karsi en siddetli kiyim ve tasfiye politikasi, aslinda
antiemperyalist, esitlikci ve dzgiirliik¢li bir ideoloji oldugunu iddia eden
SSCB, yani sdziimona sosyalist bir devlet tarafindan gerceklestirilecektir. El-
bet her edimin bir karsilig1 vardir. SSCB'nin bu insafsiz yok etme politikas:
da karsihgimi Islam diinyasinda bulacak; bu diinya, istisnai ve gecici dene-
melerin disinda, sosyalizme karsi, bu ara-emperyal ama tiimsel asimilasyon-
cu politikas1 nedeniyle, hep rezervli ve mesafeli bir yaklasim izleyecektir.

“Sosyalizmin dogal miittefikleri olan ezilmis siniflar yerine, TKP strate-
jisi dogrultusunda Kemalizm’e yakin bir durusu yegleyen ve Tiirkiye'ye 6z-
gt bir sosyalist tarih insa etmek isteyen gerek Nazim Hikmet ve gerekse
diger sosyalist aydinlar, Tuirkiye sosyalizmini Osmanh tarihinin ideolojik
anlamda mubhalif belki de ciddiye alinabilecek yegane siyasi hareketi olan
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Seyh Bedreddin isyani ekseninde temellendirmeye calismislardir. Gerci
Seyh Bedreddin, Osmanl Siinniligine kars: bir Siflmuhalefet gelistirmistir
ve Sia, gorece de olsa (Osmanl Siinniligine gore) sol bir anlayistadir. An-
cak bu, Osmanl (islam) tarihi ve bu tarihin kendi seriiveni, manug ve
kavramsallig1 icerisinde olan ve anlasilmasi gereken bir durumdur. Siire-
giden Alevi isyanlar ise daha cok Safavi besinci kolunun Osmanlr’y1 yiprat-
ma cabalarindan oteye gitmez; ki, zaman zaman bu acidan Avrupa tilkele-
riyle bile isbirligi yapan Safavilerin bu tutumu, Iranh (Sif) islamc1 aydin
Ali Seriati tarafindan bile elestirilmistir.

Yine de, sinifsal niteligi itibariyle olmasa da, gerek Siinni ve sagc1 sos-
yopolitige kars1 olusu, gerekse tarihsel ve dgretisel olarak sola ya-t-kinlig
nedeniyle, Marksist sosyalist akimlarin, sosyopolitik anlamda dayandig ve
biiyiik dlciide niifuz edebildigi kitle Aleviler olmustur. Alevilere devrimci
bir modernlesme ideolojisi ve siyasal bir bilin¢ veren sosyalistler, bunun
karsiliginda mubhalif bir direnis geleneginin toplumsalligini almislardir.
Gevsek de olsa, geleneksel bir orgiitliiliik icerisinde olan, hi¢ degilse Stin-
ni sosyopolitige karsi kendiliginden bir aykir1 ve muhalif durus icerisinde
olan Aleviler, sosyalizm icin dogal bir toplumsal taban olusturmaktay-
di.Gerci Alevilerle saglanan bu yakinlik, nispeten marjinal bir sosyopolitik
kiimeyle bagintilanmak ac¢isindan sosyalistlerin daha bir marjinallesmeleri-
ne de yol acacaktir.Oysa Alevilik, tarihsel sertiveni ve 6gretisi nedeniyle bi-
cimsel bir devrimci durusa sahip olsa da, hem bu 6gretinin misyonundaki
irrasyonel ve Batini egilimlerin baskinligi, hem de ytizyillardir icinde bu-
lundugu marjinal durumun yarattuig: tirkeklik ve egitimsizlik, temelde ay-
dinlanmaci misyonun en u¢ egilimlerinden biri olan sosyalistlerle Aleviler
arasinda uzlastirilmasi oldukc¢a zahmetli bir celiski olusturacakur. Beri
yandan Tiirkiye sosyopolitiginin ana ve belirleyici alan olan Stinnilik ise,
tarihsel ve toplumsal gelenegi itibariyle daha donanimli, rasyonel, iktidar
parametrelerine daha yakin ve yatkin, ancak muhafazakar bir egilimdedir.

Marksizm’i geliskin bir is¢i simifinin dogal ideolojisi (simif bilinci) ol-
maktan ziyade, biiytik 6lctide modernlesmeci ve kalkinmaci bir ideoloji ola-
rak algilayan ve benimseyen Tiirkiyeli sol/sosyalist aydinlarin bircogu icin
Kemalist kazanimlar (laiklik, pozitivizm, batililasmaci devrimler ve devrim
yasalari, irticaya kars: ytirtitiilen miicadele), 6nemli bir ortak payda ve goz-
den cikarilmasi kendi yenilgileri anlamina da gelen bir mevzi olarak telakki
edilmistir. Marksist literatiire uygun nesnel sinifsal yapilarin bulunmadigi,
en azindan sosyopolitik olusumlar agisindan belirleyici olmadigr Ttirki-
ye'de, siifsal nitelikli yapilasmalar ve karsitliklar, daha cok siyasal ve kiil-
tiirel egilimlerin hegemonik giicleri ekseninde, bu asamada ise baticilik (gi-
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derek Kemalizm) ve baticilik karsithg (giderek islamcilik) ekseninde cep-
helesecektir. Dolayisiyla, batict ve seckinci bir simifsalligin perspektifinden
ve dolyatagindan toplumsalliga bakisin yarattigi kalitimsal yanlilik ve bu
sosyopolitik ¢cevreye karsi duyulan karabetin de bir sonucu olarak, sol /sos-
yalizm icin de toplumsal sorunlar ister istemez bir iktidar sorunu olarak an-
lasilacak; Kemalist iktidarla kurulan bu neredeyse sinifsal ve ideolojik ya-
kinligin ve bunun sagladig: kolayciligin aldatisi ve belki de hegemonyas al-
tinda, toplumsallik yerine kamusalligin tercihi kacinilmazlasacaktir. Bunun
sonucunda ise, cogu kez ikincil kaynaklardan edinilen Marksist-Leninist te-
ori ve bunun yorumlarina iliskin son tahlilde bati toplumlarinin ve Sovyet-
ler Birligi Komtinist Partisinin tecriibelerini yansitan literatiirden yola ¢iki-
larak, tipki Kemalizm’in izledigi Jakoben yontem gibi, mevcut sinifsal veya
sosyokdiltiirel yapidan hareketle toplumu degistirme-dontistiirme cabast ye-
rine, devleti ele gecirerek yeni ve batili bir toplum yaratma hevesi pesinde
onemli bir toplumsal (ve de devrimci) enerji heba edilecektir.

Sonucta sosyalizm salt sol veya devrimci stratejilere darlastirilamaya-
cak genislikte bir teorik-pratik cerceveye sahip iken, hem bunun Mark-
sizm’in Leninist (giderek Stalinist) ve Cumhuriyetciligin pozitivist (Kema-
list) bir yorumuna darlastirilmasi, hem de Tiirkiye'nin kendi toplumsal bi-
rikimi ve yapisinin analizine uyarli bir model gelistirilememesi sonucu, is-
ter istemez Islamcilik kadar Tiirkiye toplumunun genis kesimini olusturan
Stinni toplumla da giderek acilan mesafe, (sol) sosyalizmi marjinallestirdi-
gi gibi, sosyalizm hakkinda toplumsal platformda yaratilan olumsuz imaj,
sosyalizmin sag versiyonlarinin dahi gelismesine elvermemistir.

Diiz anlamiyla sagcilik konformist, uzlasmaci, muhafazakar, olagandist
talepleri olmadig1 halde umutlar vadeden, siradan insanlar tedirgin etme-
yen, sosyokiiltiirel yapilarla catisma icerisine girmeyen, dogal diinyanin,
mevcut toplumsalligin ve giindelik yasantinin bir ifadesi, temsili ve ideolo-
jisi olarak insanlarin zihinsel ve duygusal diinyalarina sirayet ederken, ken-
disini toplumsalligin dogal bir formasyonu gibi sunmakta; toplumsal esitsiz-
lik, somiirii ve haksizliklari, sanki bunlar da o dogal, geleneksel ve de tan-
risal diinyanin bir geregiymis gibi savunarak mesrulastirmaktadir.Oysa sos-
yalizm en azindan bu anlamda devrimcidir ve giindelik hayati degistir-
mek/diizenlemek istedigi icin rahatsiz edicidir. Insanlardan fedakarlik bek-
lerken, tipki bir din gibi inanilmak ve yasanilmak ister; buna mukabil vaat
ettifi cennet mevhum bir uzakhktadir. insanlarin dogal giidiilerine aykiri
talepleri ve nefislerini terbiye etmek istegiyle, neredeyse dervisce bir olgun-
luk , 6zveri ve siki diizeni gerektirir. Bu ise hentiz miilkiyetcilikle paylasim,
kazang ile emek, hak ile adalet, bireycilik ile 6zgiirliik, ytiktimliiliik ile so-
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rumluluk arasindaki ayrimlarin farkinda olmayan, bunlar tizerinde kafa
yormamuis insanlar ve bu insanlarin o hoyrat, siradan ve konformist diinya-
lar1 acisindan sosyalizmi itici, huzur bozucu ve tedirgin edici kilar.

Turkiye solu ve sol yelpazenin icerisinde yer alan sosyalizm, bir yan-
dan Kemalizm’in bicimsel de olsa antiemperyalist niteligi ve bir burjuva
devrimi olarak gorece ilericiligi, diger yandan Cumhuriyet'in kurulus do-
neminde ve SSCB'nin resmi stratejisine uyarh olarak TKP'nin Kemalizm’le
kurdugu ittifak nedeniyle, ( Kemalist ) Cumhuriyet’e yakin bir durus ice-
risinde olmustur. Oyle ki, cogunlugunu 1927’den itibaren TKP’den ayrilan
sosyalist olan aydinlarin olusturdugu, 1930’lu yillarda Sevket Stireyya Ay-
demir 6nciiligiinde yayinlanan Kadro dergisi tarafindan, aydin dagan za-
yif olan Kemalizm’e bir doktrin olusturma misyonu yiiklenilerek, Kema-
lizm, komiinizmle fasizm arasinda bir tictincii yol tezi, bir milli kurtulus
stratejisi olarak doktrinlestirmeye calisilmistir; ki, bu doktriner tutum, is-
lamcilar kadar milliyetci ve sosyalist akimlar1 da sdylemsel olarak etkileye-
cektir.Nitekim, 27 Mayis ihtilalinden sonra benzer bir misyonu tistlenen
Dogan Avcioglu nderligindeki sol/sosyalist aydinlar tarafindan yayinlanan
Yon dergisi cevresince, bu “Kadro”cu strateji, Kemalist devrimi derinlesti-
ren devletci bir sosyalizm tezi olarak stirdiiriilmeye calisilmistir. Kema-
lizm’in bu sol yorumu, bir bakima devlete egemen olan giiclerle kurulacak
bir yakinlasma yoluyla sosyalizmi iktidara tasimay1 hedeflerken, bir iist ya-
pt devrimi olarak elestirerek derinlestirmeye calistigi Kemalizm’i taklit et-
mekten oteye gitmemekteydi.Ger¢i Kemalizm'’in, dolayisiyla CHP'nin 6 te-
mel ilkesi (6 ok) icerisinde, milliyetcilik dista tutulursa sosyalistlerin karsi
cikabilecekleri 6nemli itiraz noktalar1 bulunmamaktadir.Hatta milliyetcilik
bile, antiemperyalizm olarak okundugunda bir itiraz noktas: olmaktan ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla Kemalist, hatta Sovyetci (Cinci...) ideolojilere bag-
1m-l bir sosyalist okuma, CHP’nin bu temel ilkelerini, sosyalist bir devrim

siirecine yliriiyiiste stratejik bir jenerik olarak bile gorebilecektir.” (19)

Cumbhuriyet ve Sosyalist Tepkiler

1905 yilinda Rusya’da, 1908'de ise Osmanlrda yasanan mesrutiyetci si-
yasal kirilmalar/gelismeler, 1789'un etkisiyle ortaya ¢cikan ve ayni zamanda
yapisal krizlerin de belirtisi olan bir tiir modernlesme girisimleridir. 1. Diin-
ya savasl, bu siireci nispeten hizlandiracak, ama dogal mecraindan da cikara-
cak olan konjonkttirel bir etkendir. Rusya’da Bolsevizm’in, Ttirkiye’de ise Ke-

(19{letisim, a.g.y.
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malizm'’in iktidarlarinin belki de en onemli etkeni ve belirleyicisi bu kon-
jonktiirel kosullardir.Kemalizm’in antiemperyalistligi kadar, Rusya’daki sos-
yalizmin iktidarmin Marksist teoriye uyarlihgina iliskin tartismalarin varh-
g1 malum.Yine de Rusya’da sosyalist bir gelenegin ve isci sinifinin varhig tar-
tistlmazdir. Ancak ayn seyleri Osmanli icin sdylemek miimkiin degil.1908
sonrasinda ve savas kosullar icerisinde sekillenmeye calisan sosyalist hare-
ketin 6zgtinliigii ise sorunludur. Avrupa ve Rusya’dan tasinan teori ve pratik,
nesviinema bulacag bir isci sitnifindan ziyade, profesyonel eylemciler ve ay-
dinlarn stirtikledigi dar orgiitsel yapilar icerisine sikismis durumdadir ve he-
niiz stratejik bir derinlik ve perspektiften yoksundur.Bu kosullar icerisinde
Leninist devrim ve bu devrimin diinya tizerinde yarattig1 antiemperyalist cos-
ku, sosyalist egilimleri ister istemez Rusya ekseninde sekillendirecektir. Rus-
ya diyorum, ¢tinkii, baslangicta yaratilan havanin aksine Sovyet devrimi, Ke-
malizm gibi, giderek demokratik ve antiemperyalist niteliklerinden uzaklasa-
rak otoriterlesecek ve ulusal bir sistem olarak diinya sistemiyle uzlasma yo-
luna gidecektir.Bu siirecte Kemalizm’le kurulan stratejik iliskiyle, Kema-
lizm’in Lenin ve Stalin’in antiemperyalist stratejileri dogrultusunda, bir bur-
juva devrimi olarak aklanmasi ve teyidi neticesinde,Tiirkiye sosyalist hare-
ketleri, biiytik 6lctide Kemalist iktidar blogunun baglasigi olmasi yoniinde
kosullandinlacakur. Kemalist cephe, Ittihatciliktan devraldig: bir iktidar ahis-
kanhg ve ya-t-kinlig olarak, giderek askeri ve sivil biirokrasi, burjuvazi ve
asiret liderleri (biiytik toprak sahipleri) gibi tist toplumsalligin temsilcileriy-
le kurulan politik isbirligi ile simifsal bir ittifak (iktidar blogu) gibi yapilasa-
caktir.Zira iktisadi smiflar hentiz belirleyici degildir ve her ne kadar iktidar-
dan diismiis bir sistemin ideolojik temeli olarak lanetlenmekte ve gerici bir
formasyon olarak reddedilmekteyse de Islam (din), alvkarsit toplumsallik
tizerindeki en 6nemli hegemonik giictiir; ve, -Onceleri bariz bir tepkisellige
dayansa da- giderek bu zemin tizerinde hem bir sosyopolitik yap1 ve biling
olusturacak, hem de bu sosyopolitigi ifade eden bir sdylem olarak bir siyasal
temsil yetenegine kavusacaktir. Alt toplumsalligin temel aidiyet referans: ve
genis halk kitlelerini birlestirici bir kimlik duygusu olan dinsel zemin tizerin-
de gorece olarak modernlestirici bir ideoloji olarak neset eden Islamcilik, Ke-
malizm’in kamusalligl massettigi bu yapilasmanin kiyilarinda oldugu kadar,
toplumsal bir gii¢ olarak 6nemsemedigi esnalf, tiiccar ve koyliiler gibi “sivil”/
“apolitik” toplumsal alanlar tizerindeki geleneksel dinsel hegemonyay1 gide-
rek siyasal bir hegemonyaya doniistiirecektir. Tim bu mubhalif ve siyaset
oyunundan dislanmis pozisyonlarina ve statiiko tizerindeki rahatsiz edici
formasyonlarina karsi, islamcilik ve sosyalizm, sonugta siyasal birer aktor-
diirler; dolayisiyla varliklar1 ve davranislar: egemen giicler tarafindan hesaba
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katilmakta ve gormezlikten gelin-e-memektedir.

“Kemalizm’in, giderek baticihga dogru evrilen tutumuna ragmen, ulu-
salc1 bir burjuva devrimi olmasi nedeniyle gorece olarak ilerici bir adim ad-
dedilerek Sovyetlerin destegine mahzar olmasi ve sosyalistlerin de Kema-
lizm’e yakin bir durusa yonlendirilmesine ragmen; Islamcilar bat karsit (gi-
derek antiemperyalist) ve ideolojik zihniyet acisindan ezilen/sémiiriilen ke-
simlerin yaninda olmas1 hasebiyle sosyalist gruplarla ittifaka daha ya-t-kin-
dir; ama konjonktiirel sartlar, taraflarin yakinlasmalar1 ve birbirlerini anla-
malar1 acisindan hi¢ de miisait degildir ve uzun bir stire de olmayacaktir.

Sosyalist hareketlerin bu ilk sekillenmesinin sinifsal bir temelden ziya-
de siyasal konjonktiir tarafindan belirlenmesi, bir yandan bu hareketleri ki-
rilganlastirirken, 6te yandan kendi sinifsal somutlugu icerisinde tesekkiil
edecek bir sosyalist hareketin etkilerine baglh olarak ortaya c¢ikacak bir sos-
yal demokrasinin olusumunu da sorunlu hale getirecek; temel anlamda
sosyalist hareketlerin hegemonyas1 altinda tesekkiil etmesi beklenen sos-
yal demokrasi, bir devlet partisi olan CHP'nin ideolojik vesayeti altinda
temsilflve golge bir olusum olarak kalacag: gibi, CHP, sosyalist hareketleri
de buytik ol¢iide kendi hegemonyasi altinda tutacaktir.

Kemalizm, Abdiilhamitci girisimden sonra, sistemin yapisal krizinin
ikinci bir (otokratik) bastirma ve modernlesme yoluyla asma cabasidir; an-
cak bu kez kullanilan yontem, Panislamizm yerine laisizmdir; ¢iinkii Im-
paratorluk (Miisliiman halklar ve hilafet) artik yoktur (tasfiye edilmistir),
batr'nin hegemonyasi ya da bati sistemine olan bagimlilik daha bir derin-
lesmis ve dolayisiyla sistemin agirlik merkezi, bat'dan cografik olarak
uzaklasildig: halde, daha batr'ya kaymistir. Bu agirlik merkezi tizerinde bas-
ki kuran vektorel giicler ise, nicelik acisindan oldugu kadar nitelik acisin-
dan da 6nemli bir degisime ugramistir; ama sistem, beceriksizce de olsa yi-
ne “merkez”de ve ayaklar tizerinde durmaya calismaktadir.Bir yanda siste-
min yeni ufku oldugunu ilan ettigi batih giicler (muasir medeniyet) bulun-
maktadir ve bu bask laiklik yoluyla 6diinlenmeye, (sol) ulusalcilik ve is-
lamcilik yoluyla igsel, Sovyetler yoluyla ise dissal giiclerle dengelenmeye
calisiimaktadir.Ote yandaki Sovyetlerin giicii ise, batili sistemin dissal, di-
ni ve milliyetci bir toplumsalligin ise icsel giicleriyle dengelenirken, zayif
da olsa sosyalist bir muhalefete cevaz verilecek; ya da bu kosullar altinda
daha etkin bir sosyalist muhalefetin gelismesi miimkiin olmayacakur. ile-
riki yillarda (Cumhuriyet’in kriziyle birlikte) ise bu (sosyalist olmasa bile)
sol aktorliigii, o kurucu miirebbi edasiyla CHP'nin bizzat kendisi tistlene-
cektir.(Bu rol kimseye tevdi edilemeyecek denli bir 6nemliliktedir ¢tinkii;
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ve bu, sonucta sosyopolitik bir tutum olmaktan ziyade “configuratif” ya da
“parametrik” bir temsildir.) CHPnin bu bicimsel ve “eski rejime” karsi
Cumhuriyet'in kuruculuguna dayan-diril-an sol figtiranliginin kamusallig
massedici otoriter, cumhuriyetci ve devletci tutumu, ister istemez muhalif
Islamciligi giderek sivil, demokrat, dzgiirlitk¢ti ve degisimden yana bir
(sol) kavramsalliga; CHP'nin aristokratik cumhuriyetci elitizminin merke-
ziyetciligine karsi cevrenin, tiretici giiclerin ve geleneksel islamligin olus-
turdugu sosyopolitigin temsilciligine dogru zorlayacaktir. Bu durumda
toplumsalligin muhalif ya da demokratik giiclerini ister kiiltiirel, ister siya-
sal, isterse halk Islamhg niteli§inde olsun temsil eden Islamcilik ise, bir
yandan dini vesayetin siirdiirtilmesi (Diyanet Isleri) yoluyla; 6biir yandan
ise bat'nin ekonomik, sol'un (CHP'nin) ideolojik ve devletin militarist
giicleriyle dengelenmeye cahisilacaktir.

Osmanlrnin yikilmasiyla sonuclanan bu yapisal kriz, Kemalizm’in ulu-
salc1 sinirlara geri cekilisinin stabilizasyonu altinda gecistirilmeye calisilir-
ken; tarihsel ve toplumsal olarak &tekilestirilen islamcilar bir siire derin bir
suskunluga gomdiilecekler, sosyalistler ise baslangictaki ikircimlerini Kema-
lizm ile Sovyetler arasindaki bir politik strateji iiretme cabasina yogunlas-
tiracaklardir.Oysa Kemalizm, sosyalizmin dogal gelisme zemini olan isci s1-
nifin1 (ve mimkiin oldugu 6lctide biitiin siniflar1) korporatif bir mantik al-
tinda devlete bagimli bir halde tutmaya calisirken (sinifsiz imtiyazsiz bir
millet olma iddiasiyla), bir bakima muhtemel tiim siyasal egilimleri de
devletin ideolojik vesayeti altina almak istemektedir. Dolayisiyla, kelimenin
tam anlamiyla, hala bir isci sinifi bulunmamaktadir ve sosyalizm ise Sovyet-
lerle baglantil bir dis kaynakli ideoloji olma saibesini tistiinde tasimaktadir.
Antiemperyalizm soylemi Sovyetcilik saibesi altinda tutarhihgim yitirirken,
ulusalc1 bir despotizmin baskisi altinda toplumla kurulabilecek tek temas
noktasi (dogal yatkinhg itibariyle de) Alevi sosyopolitiginin dar ve netame-
li muhalifligidir. Ancak sosyalizm, her ne kadar bu muhalif sosyopolitikte
kendisine toplumsal bir temas noktasi buldu ise de, bu, daha en basindan
kendisini miizmin bir muhaliflige mahkam edecek olan, tizerinde ¢ok da
diistiniilmemis bir alternatifsizligin mecburiyetine, belki de Kemalizm’le
Sovyetlerin ortak paydasi olan pozitivist (ve laik) bir toplum miihendisligi-
nin projeksiyonuna ve aceleci dngoriistine dayanan bir yaklasimdi.

[slamcilarla sosyalistler arasinda, Sovyet ve Tiirkiye devrimlerinin an-
tiemperyalist niteliklerini 6ne almalar1 halinde olusturulmasi muhtemel
olan bir ittifaka, anakronik bir bicimde, 1970li yillarda yakinlasilmistir
(MSP-CHP koalisyonu gibi). Kemalizm’in ideolojik ve politik hegemonya-
siin nispeten zayifladigi, ABD ve yerli isbirlik¢ilerinin toplumu bir kaosa
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stirtiklemeye cahistiklari, [slam diinyasinda ve genel olarak diinyada yiikse-
len bat karsithigi ve ulusal bagimsizlasma cabalar1 nedeniyle Islamcilik ve
sol/sosyalizmin yiikselme trendinde olduklar1 bu donemde ise, gerek kon-
jonktiirel baskilar (soguk savas sartlar1 gibi), gerekse arkada birakilan tarih
ve bu tarihsellik icerisinde birbirlerinden uzaklasan sosyopolitik yapilarda-
ki uyusmazliklar, bu iliskiyi kalicilastirmadig1 gibi; taraflar, kendi olusum-
larinin perspektifinden hareketle farkl bir dil ve yontem kullansalar da,
(Alevilik ve Stinnilik ayrim1 bir kenara konulursa, ki, giderek o ayrim bile
yumusayacaktir) sagciligin burjuvazi ve seckincilikle biittinlestigi kosul-
larda, giderek benzer (iktisadi olarak alt sinifsal katmanlar: isciler, koylii-
ler, esnaf, gecekondular, tasralilar...) toplumsal yapilar {izerinde siyasal
hegemonya miicadelesi verdikleri bir karsithga diiseceklerdir.islamcilarin
daha batiya, sosyalistlerin ise daha doguya yaklastiklar1 bu siire¢, paradok-
sal olarak onlar1 birbirlerinden uzaklastiracak; ve yine, bu catismaya bagh
olarak batici seckinlerin sol, muhafazakar Miislimanlarin ise sag bir ta-
nimlamada ayrismalari, giderek siifsal (1) nitelikli (sosyopolitik) bir ya-

pilasma olarak belirginlesecektir. » (11)

Tiirkiye’deki Sosyopolitik
Egilimlerin Yapis1 Uzerine Bir Analiz

[slamcilik ve sosyalizm gibi hareketler acisindan, bir yandan kuramsal
ve emege dayanan faaliyetlerin kiictimsenmesi, diger yandan ise 6rgiitlen-
me ve miicadele yontem ve drneklemelerinin olsun, genetiginin olsun da-
ha ¢cok militarist (6zelde Kemalist) modellere dayanmasi nedeniyle, yerli ve
sivil gelenekler tizerinde olusturulabilecek sozgelimi Meksika Zapatistala-
rI’'nin drgiitlenme tarzi ve yontemi, sivil itaatsizlige dayanan direnis model-
leri (Gandicilik gibi), ya da Giiney Amerika’daki Kurtulus Teolojisi gibi
dinsel ve yerel geleneklere dayanilarak olusturulan ozgiirlitk¢ii sosyalist
hareketler, kimi dar 6rnekleri bir yana koyarsak, iilkemizde pek de revac
bulmayan davranis modelleridir. islamci ve sosyalist hareketler, belki ba-
gimsizliker bir kurtulus savasimi [ antiemperyalist bir varolus kavgasi (1) |
boyunca tesekkiil ettiklerinden ve temel giidiileri “askeri” bir mantik tara-
findan sekillendirildiginden, belki de siyasal genetigin ve yatkinhgmn bir
iktidar ve gtic kazanimu stratejisi olarak tevartisii ve anlasilmasindan otiirti,
batr'y1 cevaplama ve kalkinmacilifi sorunsallastirarak, olaylara bakislarin
daha cok bu perspektif iizerinde yogunlastirmislar, bunun disindaki uygar-

(D a0y,
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lasma kavramsalliklarim ise fazlaca dikkate almamislardar.

“Islamcilik ve sosyalizm daha cok bir siyasi kurtulus modeli veya diin-
ya sistemine -dogu’ya ya da batr'ya- bir eklemlenme bicimi olarak kurul-
duklarindan, sosyalizmin batict perspektifine karsi, Islamcihiin perspekti-
fi dogucu idi. Sosyalizmin siif, emek ve somiirit karsithg eksenli yaklasi-
mina karsi, islamcilik dinsel, kiiltiirel ve bat karsithg eksenli bir yaklasim-
la hareket etmekteydi. Sosyalizmin, kamuoyunda miilkiyet, devlet ve din
karsitciliginda dzetlenebilecek olan algisimin tirkiitiiciiliigtine karst islam-
ciligin biitéin bunlara karsi elestirel bir yaklasimi olsa da, koktenci bir kar-
sithk igerisinde olmamasi, islamcihigi toplumsallik acisindan daha kabul
edilebilir kilmaktayd. islamcilik, daha ziyade batihlasmaya bir tepki ve ta-
rihe baghlk duyarhliklarina tabi oldugundan, sosyalizm kadar dort bast
mamur bir ideolojiye ve programa sahip degildi.Her iki hareketin de nesnel
ve bilin¢li toplumsal tabanlar1 olmayip, gelecegin toplumunun insasina ya
da mevcut toplumsalligin savunusuna iliskin 6ngorii ya da tahayytilleri ide-
olojikti. Islamcihgin ideolojik argiimanlari bir dlciide de olsa gerici kimi
ogelere ve toplumsal unsurlara dayansa da, genel anlamda her iki yaklasi-
min da, gelecegin toplumsalliginin ideolojik bir tahayyiilii olarak ilerici egi-
lim ve talepleri bulunmaktaydi.Bu ideolojik tahayyiillere dayanan hareket-
ler, toplumsallikla girdikleri etkilesim siireci icerisinde kendilerini revize
edecek, toplumsallik icerisinde yurtlanacaklar1 daha somut, islevsel ve ka-
bul edilebilir bir hareket dili ve stratejisi gelistireceklerdir. (Islamcihigin yar-
dim kuruluslari, sosyalizmin kiiltiirel kurumlasmalarda yurtlanmalar gibi.)

Sosyalistler, bir yonden ilerici ve antiemperyalist bir soylemle ve bu sy-
lemin bir bakima dogal muhatabi olan tiniversiteliler ve beyaz yakalilar ara-
sinda etkinlesirken, diger yonden ise is¢i stnifinin organizasyonu olarak gor-
diikleri sendikalar cevresinde orgiitlenmekte; dte yandan ise kentlilesen Ale-
vi sosyopolitigi ile olan organik yakinliklarini da korumaya calismaktaydi-
lar. Oysa tiniversiteliler, devrimci bir sosyopolitik orgiitlenme ve miicadele
icin kaypak bir sosyolojik zemindir. Sendikal bir 6rgiitlenme icerisinde olan
isci sinifi ise, ozellikle de bu stirec icerisinde ve bu siirec sayesinde saglaya-
caklari, Turkiye ortalamasinin ¢ok tizerinde olan maddi kazanimlar1 ve sos-
yal statiileriyle, giderek burjuva smifina eklemlenerek smifsal ve ideolojik
potansiyellerini yitirecektir. Alevilik ise, 6zgiin evrensellesmeci ufku ve kiil-
tiirti ile baglarim yitirmis, sekter ve gizlilik¢i bir yeralti tutumuna cekilmisli-
gi bir yana, sosyalistler tarafindan {izerlerine asilanmaya calisilan Mark-
sizm’le olan kan uyusmazlhig ve bu ugurda yitirilen zaman ve enerji nedeniy-
le, islamcihgin kendi dogal formasyonu icerisindeki gelismesi karsisinda sos-
yopolitiginin insast acisindan gec kalacak ve artcil bir pozisyona diisecektir.
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Sosyalizm ve Islamcilik, Kemalizm'’in otoriteryen Osmanl siyaset gele-
negini tevariis eden pozisyonuna karsi, Tiirkiye toplumunu degistirmeyi ve
dontistiirmeyi amaclayan devrimci ve muhalif projeler olarak her ne kadar
bu anlayisa itiraz etmekte ve daha demokrat, toplumcu, paylasimci, daya-
nismacl, toplumu tabandan dontistiirmeyi hedefleyen birer anlayis: dillen-
dirseler ve sdylemlerinin merkezine bunu yerlestirseler de, uygulayima gir-
diklerinde, 6nermis olduklar diyalektik ya da diyalojik yontem, iktidar ve
giic kazanma isteginin geleneksel mekanik modeli karsisinda kirilganlas-
makta ve iktidara ulasma ve yonetme teknigine iliskin geleneksel modelin
eril (yonetsel erk) ve disil (tebaa) parametrelere dayanan otokrat mekani-
gi, tiim orgiitlenme ve miicadele siirecini ele gecirmektedir.Sonucta ideolo-
jik modellemelerde bunu hakli ¢ikaran bicimsel de olsa bir yon yok degil-
dir: Islamcilik i¢in hilafet ya da imamet, sosyalizm icinse devrimci liderlik
ya da 6nderlik gibi. Elbet bunda, sosyopolitik bir miicadelenin halk {izerin-
den yiiriitilmesinin kirilganligi kadar, halk: iktidar miicadelesinde aracsal-
lastiran firsatci bir bakis acisinin da etkileri bulunmaktadir. Bu anlayis bo-
yunca kadinlar, isciler/miiritler (yandas kardesler veya uyruklar toplulugu)
ve etnisiteler bir hegemonya, egemenlik ve yonetme arzusunun ve yonte-
minin parametreleri ve nesneleri olarak algilanacak veya bu hale getirile-
ceklerdir.iste iktidarsal icgtidiileri canlandiran bu kirllma noktasindan
sonra, orgiitlenme mantig1 dikey bir yonetme stratejisine dontisecek ve
devrimci yontem, kendisini iktidara ¢ikaracak olan o kral yoluna ulasma-
nin bir stratejisi haline gelecektir.Bu yol ise sosyalizm i¢in, s6ztimona sol
bir miistereklikten hareketle, CHP aracilig ile devletle kurulan ve devletin
ele gecirilmesini hedefleyen simbiyotik bir iliski iken; ayni iliski Islamci-
lik icinse, sosyokiiltiirel bir iliskisellikten hareketle sagc1 partilerle kuru-
lan ve yine bu yoldan devlete ulasmay1 hedefleyen bir iliskidir.Elbet doga-
lar1 geregi sosyalist hareketler orgiitlerinin sivil ve yatay uzanimlarini isci
smifinin sivil bir orgiitii olarak daha ¢ok sendikalar ve sendikal hareketler
tizerinde yogunlastirirken ve somutlastirirken, ayni somutlugun islamci
kanattaki simetrigi esnaf ve tiiccarlar olacaktir. Sendikalist hareketlerin
gliclit oldugu 70°1i yillar, bu yolla solun iktidar1 zorlamasina ve hatta nere-
deyse iktidar1 avucundan kacirmasina karst; 80’li yillardan itibaren ise, ge-
rek sendikalarin, gerekse genel olarak sosyalizmin diinya olceginde giicii-
nii yitirmesine ve Ozalla birlikte baslayan serbest ticaretin etkinleserek
diinya sistemine acilma-eklemlenme siirecine de paralel olarak, bu kez Is-
lamciligin yakin ve yatay iliskiler icerisinde oldugu sivil toplumsal olusum-
lar (esnaf ve tiiccarlar) giic kazanarak islamcihigi iktidara yakinlastiracak-
ar.
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Sehirlesmenin bizatihi olarak toplumsal degisim ve dontisiimiin muhar-
riki oldugu 1950°’den sonraki yillar, koyliilere, biiyiik sehirlerin kiyilarinda,
proleterlesmeden ozgiirlesecekleri bir firsat sunacaktr.Kirsal yapilar: sehirle-
re tastyan, tastyict kurumsal ara yapilar daha cok cemaatler ve hemserilik ilis-
kilerine dayanmaktadir. Sendika, dernek, cemaat, vakif, tarikat ve benzeri
kurumlarla birlikte tiim bu ara yapilar, dayanisma ve aidiyet ihtiyacini karsi-
layan, bir yonleriyle modern ve sehirli, bir bagska yonden ise geleneksel ku-
rumlardir.Dolayisiyla ister sosyalist esitlikgilik, isterse Islamfladaletcilik an-
layislar olsun, bu tastyict kurumsal yapilarin sagladigr hiyerarsik aidiyet duy-
gusundan daha somut, elverisli ve anlasilabilir degildir.

Piiriten bir ahlak anlayisi, her iki kesim icin de dnemli bir ilke olsa da,
cok dayanikli kurumsal ve geleneksel temellere sahip degildir.Beri yandan,
yuzyillardir stirdiiriilen otoriter yonetim anlayislari, samimi ve bireysel bir ah-
lak anlayist ve geleneginin olusmamasinin oldugu kadar, ahlaki dejenerasyon-
larin da en énemli etkenidir.Zira baskic1 bir otoriter sistem tarafindan olustu-
rulan tekdiize ve standart bir toplumsallik ile bu toplumsalligin yarattug: bi-
rornek davranis kaliplari, bir ahlaki norm olarak tezahiir etse de; bu baski or-
tadan kalktiginda, bireysel acidan tahkim edilmemis toplumsalligin ahlaki za-
fiyeti yaninda, kirilganlig1 da ortaya ¢ikacaktr. Ne var ki, her tiirlii ideolojik
egilimin insan kaynag: da bu toplumdur ve insanlar, ideolojik egitim ve tem-
rinlerden 6nce, mevcut toplumsal kaliplar tarafindan bicimlendirilmektedir.
Ustelik bu otoriteryen anlayislar toplum tarafindan da icsellestirilmistir ve
ozellikle siyasal kurumlasmalar tarafindan kolayci bir yonetim teknigi olarak
tercih edilmektedir. Nitekim Kemalizm de, Osmanhdan miras aldig: ve Jako-
ben Cumbhuriyetci anlayisina da uygun olan bu otoriter yonetim tarzini stir-
diirmiistiir. Ancak, reddettigi islamflahlakin yerine daha uygun bir model ika-
me edemedigi icin, toplumu ahlaki bir zafiyete ugratmasi nedeniyle, islamci-
lar gibi muhalifleri tarafindan 6zellikle bu acidan elestirilmistir. Ancak, bu te-
mel otoriter (ahlaki) anlayisin baskin niteligi ve toplumsalligin (dolayisiyla da
bireylerin) bu baskin somutluk karsisindaki dayaniksizligi nedeniyle, muha-
lif sosyopolitik olusumlarin piiriten, 6zgiirlitkcti, paylasimer ve esitlik¢i ahlak
anlayislarindan ziyade, temel sosyopolitik ve psisik icgtidii olan iktidar ve gii¢
arayislarinin aragsal ve islevsel yonleri agir basacak ve tercihe sayan olacak-
tir.Daha ¢cok dayanismaci ve aidiyetci ihtiyaclara mebni olan tasiyict kurum-
lar ise, hemserilik ve aile yapilarinin hiyerarsik modeliyle tesekkiil ettiginden,
bundan hareketle olusan siyasal kurumlasmalar da, geleneksel otoriteryen
kutsallik anlayisiyla da beslendiginden, demokratik kurumlasmalar kadar 6z-
giirlitketi bir ahlak anlayisina karst da direncli ve hosnutsuzdur.

Siyasal ve kurumsal orgiitlenmeler ve halkin zihniyetine ve yasantisi-
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na niifuz agisindan Islamciligin (elbetteki islam diinyasinda), hem gelenek-
sel cemaatlere dayanmasi, hem de dini bir duyarliliga seslenmesi nedeniy-
le onemli bir avantaji bulunmaktadir. Ctinkii insanlara ortak bir dil, kiiltur
ve tarih cercevesinde hitap etmekte; dte yandan, baglilarina hemen uygula-
yabilecekleri bir yasama bicimi ve diinya goriisit sunmaktadir.Dini bir
inanca baglihgin sagladigi yakinlik ve bu inan¢ cevresinde olusturulan bir
miicadele ve dayanisma azmi, paradoksal da olsa, sinifsal ve somiirti karsi-
t1 bir miicadele ve dayanismanin sagladigi (icbar edilmis) bir yakinlktan
daha sicak, dayanikli ve stireklidir. (Marksist) sosyalizm, proletaryanin si-
nif bilinci olarak somut bir sosyopolitige dayandigindan ve diinyaya biiyiik
olctide emek perspektifinden baktigindan, daha giiclu bir 6rgiitsel altyapi-
s1 vardir; ama, sonucta bu, is¢i stmifinin ikna edilme ve bilincli (kendisi
icin) bir sinif haline getirilebilme giicliigtinii ortadan kaldiran bir avantaj
degildir. Islamcih@in perspektifi ise Allah’a olan imana dayali bir (adaletci
ve esitlik¢i toplumsal) tahayyiiliin diinyaya yansitilmasi ve insanlara, ahi-
retle biittinlesik bir yasama anlami (kardeslik toplumu) ve pratiginin (ah-
lak) sunulmasina dayalidir; kuskusuz bu tahayyiil, sosyalist teorinin ideal-
lerine de bkane degildir ve insanlara, kendine 6zgii bir tarih-toplum bilin-
ci sunmaktan da uzak kalmamaktadir.

Emege (proleter bilince) dayal bir ontoloji daha nesnel olsa da bunun
bir devrimci muharrike doniismesi emekg¢i-somiirticii iliskilerindeki catis-
malarin keskinligine bagh olarak, dénemsel ve mevzifllir; dolayisiyla “in-
san”dan ziyade smifsalliga iliskindir; oysa, Allah’a olan imana dayanan bir
ontoloji, insanin da icerisinde yer aldig1 kozmik bir siireklilige hitap ettigin-
den, daha genis bir referanslar kiimesine ve tahayytil diinyasina atifta bulu-
nur; dolayisiyla daha kapsayici, kavrayict ve etkileyicidir. Allah’a olan iman
ve sadakatin sagladig: kardeslik ve bagllik duygularina karsi sosyalizm, sa-
dece tiretimsel bir dizge tarafindan hizalanmis olan kisilerin dayanisma
mecburiyetlerini ortaya koyar; ancak, diizlestirilmis ve tiretimsel-tiiketimsel
acilardan bir standarda baglanmis olan bir toplumsallikta bireyler de bu
dongiintin birer parametreleri olacakur. insanmin kendisini gerceklestirme
bicimi son tahlilde toplumsallasmis bir emege dayalidir; bu ise bireysel 6z-
girliigii netameli bir hale getirerek sorunsallastirmaktadir. Oysa her ne ka-
dar bu diinyaya ve islami bir toplumsalligin gerceklestirilmesine iliskin ide-
alleri ve vecibeleri de olsa, “iitopya”sim ahirete teksif etmis olan islam icin,
diinyaya iliskin vaatler arizi, diinyevi kazanimlar ise gecicidir. Bu ise, ahiret-
le diinya arasinda 6ngoriilen o dengeyi kirilganlastirarak, ahirete ve diinya-
ya doniik davramislar mesafelendirir ve kategoriklestirir. islamcilik ise, halk
nezdinde bu bicimde bir protokole baglanmis olan Islamhgi seferber etme-
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ye ve bundan bir cihad doktrini kurmaya calisir. Geleneksel anlayislar aci-
sindan bu tiir bir yaklasim, anlasilmazlig1 yaninda oldukea rahatsiz edicidir;
zira bu, Allah’'in, dahasi devletin isine karismakur. islamcilar agisindan top-
lumsallastirilmaya calisilan idealler, cenneti yeryiiziinde kurmaktan ziyade,
retrospektif bir bakisla ideallestirilen Asr-1 Saadet’i yeniden insa cabasi-
dir.Bu bir gorevlendirilme ve cagrilmadir; bir iman toplumunun doktrinles-
tirilmesi, peygamberce bir cehdi ufka tasir ve bir yoniiyle titopiklestirir. Is-
lamcilik acisindan, bir Miisliman’in Allah karsisindaki liyakatini belirleyen
de, bu (diinyevi ve uhrevi) titopyaya ulasmak icin gosterilecek olan, sonsuz
ve karsilik gozetmeyen -dervisce- dzveridir. Belki tiim toplumsal aktivistle-
rin ruhunu kanatlandiran da ayni peygamberce tutumdur.

Sosyalizm ise (miinhasiran giintimiiz icin), kendisini kurgulamaya
calistigr tiimsinifsal kavramsallastirmadan 6te, her seyden 6nce emperyaliz-
me-kapitalizme-insan emeginin somiiriilmesine karsi bir miicadelenin ve
toplumsallig1 degistirme isteginin devrimci heyecanini, esitlikci ve 6zgiir-
litkkcii bir toplumsalligin umudunu sunar. Ama iste bu noktada, sosyalizme
gecisin kendiliginden bir sinifsal doniistim yoluyla degil de, sinifsal bir sa-
vasima-miicadeleye baglandig1 her kosulda, bir umuda baglanmanin ve bir
ideal pesinde miicadele etmenin inanci, sosyalist miicadeleyi de bir din gi-
bi yapilastirir ve ancak bir dini mtimkiin kilan kosullar boyunca bir sosya-
list miicadele de var ve miimkiin olur.

Ote yandan, bir Miisliiman, islam’a ya da bir cemaate adimimi attig
andan itibaren kendisini, kendisine bir aidiyet sunan, diinyevi bir anlam ve
amac kazandiran ve bir kardeslik atmosferi bahseden; hayati, diinyay1, 6lii-
mi ve Otesini kendisine aciklayarak dortbasi mamur bir “diinya goriisi”
sunan; bunlarin 6tesinde ise uhrevi bir kurtulus vadeden bir cevrenin so-
mut farkliligi ve sicakligy icerisinde bulmaktadir.Bir tahayyiil ve kardeslik
diinyas1 simdi’de kurulmustur ve beklemeye gerek yoktur.ls cevrelerinden
partilere, vakiflardan camilere, tiniversitelerden yayin organlarina, aileden
cemaatlere uzanan bir diinyanin elaltindalig kendisini beklemektedir.Oy-
sa sosyalizm her seyden 6nce bir devrim ongérmekte ve titopyasini bu dev-
rimin sonrasina ertelemektedir.Ustelik bu devrim sanayilesmis bir toplum
ve buna bagli olarak da nesnel-bilincli (kendisi icin bir simif bilinci) bir is-
¢i smifinin (ya da tarimsal tireticiligin) olusumunu 6ngérmektedir; oy-
sa,Ttrkiye’de hentiz bu yetkinlikte bir is¢i sinifi olmadig gibi, bizzat bu si-
nif, elde ettigi kazanimlar nedeniyle devrimci olusumlar icin de bir diren¢
teskil etmektedir.Yani artik zincirlerinden baska da kaybedecek seyleri var-
dir. Her ne kadar baz1 kurumsal yapilasmalar saglansa da, itopya ile simdi
arasinda devrimci bir bekleyisin actigi ucurum kapatilamamakta, o mev-
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hum cennet simdi’de kurulamamaktadir.(Oysa bir Miisliiman icin o cennet
zaten kiyamet sonrasinda oldugu icin, beklentiler o denli nesnel ve yakin
olmasa da, olim otesine iliskin umudun ve inancin sagladig gerilim, haya-
t1 siirekli olarak ayakta ve uyanik tutmaktadir.) Sosyalizm icin verilecek
bir savasim icinse stirekli bir sabir, sebat, sadakat ve miicadeleye, dolay1-
styla oldukca fedakar ve idealist yiireklere, izan sahibi akillara ihtiya¢ bu-
lunmaktadir. Maddeci bir determinizmle idealist bir ahlaki uzlastirmanin
yarattigi sorunlar1 goz ardi etsek bile, bu tip bir devrimci kitleyi bulabilmek
icin ya toplumdaki tiim devrimci potansiyele el koymaniz, ya da olagantis-
tii sartlarin size dogrudan bir devrim sansini vermesini beklemeniz gereke-
cektir.Oysa toplumlarin, ozellikle muhafazakar niteligi agir basan Tiirkiye
toplumunun devrimci enerji sigast oldukca kisithdir ve toplumsal ekono-
mi, devrimci sdylemlere fazlaca itibar etmemekte ve yatirim yapmamakta-
dir.islam diinyasinda ise, islamcilik da dogrudan sosyalizmin maddi ve ma-
nevi hegemonyasinin muhatab1 olan mahrum ve madun kitleleri hedef al-
digindan, beri yandan 6zgiirliik, adalet, dayanisma, ahlakilik ve rasyonali-
te gibi sosyalizmin kiiltiirel sermayesi Islamcilik tarafindan da paylasildigs,
savunuldugu ve bu devrimci ve idealist potansiyel bolusiildiigtinden, sos-
yalizmin sdylemsel ve eylemsel alam biiyiik 6l¢iide Islamcilik tarafindan
massedilmis; 6te yandan, bu diinyada belirgin bir isci sinifinin, yani sosya-
lizmin nesnel bir toplumsal tabaninin bulunmamasi nedeniyle, (sol) sosya-
lizm, islam diinyasinda, daha ¢ok, tam da sosyalist ideolojiye aykir1 bir tu-
tumla dogrudan devlet tizerinden toplumu ele gecirmeyi hedefleyen darbe-
ci modellere (Nasircilik, Kaddaficilik, Baascilik gibi) yonelmistir. Fasizm
veya Nazizm gibi sag sosyalist olusumlar ise, Islam diinyasinin bu tip egi-
limlerin olusumu icin gereken irksal bir saflastirma manutgi, kiltiirii ve
sosyolojisine sahip olmamasi; 6te yandan bu olusumlara zemin teskil ede-
cek denli kapitalist bir gelisme seviyesine ulasilmamasi; bu diinyanin em-
peryalizmin baskis1 altinda ve acik bir somiirti alan1 olmasi nedeniyle bu
tip egilimlerin antiemperyalist nitelikteki sol sosyalizme yonelmesi; Islam-
cilligin kiltiirel ve ideolojik olarak sol sosyalizm kadar sag sosyalizmi de
massetmesi gibi nedenlerle Islam diinyasinda (ve Tiirkiye’de) dnemli bir
gelisme zemini bulamamstir.

Gerci Tirkiye'de, sozgelimi Fatsa, Artvin veya Tunceli gibi dar bolge-
lerde, Alevi sosyopolitigi tizerinde, tiniversite kampiisleri ve kimi yogun sa-
nayi bolgelerinde dipten-tabandan gelen bazi sol sosyalist drgiitlenmeler
hayata gecirilebilmistir. Ama bunlarin bir sonuca gidebilmesi icin gereken
yerel veya evrensel sisteme eklemlenebilme becerisi bir tiirlii gosterileme-
mistir.Gosterilememistir ¢tinkdi, yerel toplumsallik biiytik ol¢tide Stinni
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bir egilimi benimsemektedir ve sol/sosyalizm, Stinni sosyopolitikle bir tiir-
lit barisik olamamuistir.Zira bu sosyopolitigin de kendine 6zgii evrensel bir
misyonu, toplumsal bir 6zgiiveni ve siyasal anlamda bir iddias1 bulunmak-
tadir (dolayisiyla sosyalizmi bile, ancak kendi kosullar1 icerisinde kabulle-
nebilecektir). Ote yandan gerek jeopolitik kosullar ve bat1 sistemi ile (NA-
TO, AB gibi) olan biitiinlesmenin icbari, gerekse tarihsel Rus karsitli-
g/kompleksi/diismanligi nedeniyle de halk, bu saibeyi tizerinde tasiyan
sosyalist olusumlara karsi oldukca tepkilidir (uzak sosyopolitigin ¢ekimi
ve yakinda olanin itimi). 1980’li yillardan sonra ise sosyalist blok giderek
kan kaybedecek ve bir cazibe merkezi olma 6zelligini ve inisiyatifini yitire-
cektir.Islamcilik ise, dzellikle Iran Islam devriminin de gerceklestigi bir sii-
rec icerisinde, Tiirkiye kadar tiim Islam diinyasindaki devrimci ve antiem-
peryalist egilimler tizerinde belirgin bir inisiyatif kazanacaktir.

[slamcilik, dogal bir varisligin tesinde, gerek kendisini 6tekilestire-
rek laisizm yoluyla sistemin disina stiren Kemalizm’in reddi mirasini dev-
ralmak, gerekse siyasal (hegemonik) alanini genisletme kaygisiyla, giderek
Osmanlic bir stratejiyi tistlenecektir.Oysa sosyalizm kadar olmasa bile, so-
nucta Islamcilik da Osmanh muhalifi bir siyasal arayisuir ve temel kazanim-
larin1 Osmanh elestirileri tizerine kurmustur. Ancak Kemalizm’le giristigi
siyasal polemik icerisinde giderek Osmanli miras ve misyonunu istlene-
cek, bu ise Islamcihg muhafazakarlastirarak —sagcilastiracak; kendisini
koktenci bir Osmanli -gelenek- karsithgl ve elestirisi tizerinde insa eden
Kemalizm'i ise solculasacaktir. Ger¢i Kemalist bir sol karsisinda islamcili-
gin sagaligit da sorunlu tamimlamalardir ve en azindan Idris Kii¢iiko-
mer’den itibaren bu tamimlar yerlerinden oynatilmistir.

Egemen sistemin toplumsalligi massetmek ve temsil etmek adina stir-
diirdiigii ulusalcihigin yerelligine karsi, muhalif ana akimlar olan Islamcili-
gin ve sosyalizmin evrenselci bir ontolojiye sahip olmalari, kendileri acisin-
dan sinerjik bir etki yaratsa da, iktidar blogunun ideolojik alaninm farkh
giiclerin etkisi altina sokmakta veya bu etkilere acik hale getirmekte olduk-
larindan, bu akimlarin dis mihrakli olusuna dair suclayici bir sdyleme yol
acmaktadir. Simifsal perspektifli bir yaklasim, sosyalizm siar1 altinda, diin-
ya Olceginde belli bir cephelesmeye neden olurken, yerel kosullar icerisin-
de ve bu kosullarin sinifsal perspektifli bir acilima uygun olmamasi ya da
kars1 devrimci ¢abalarin baskinhgi, ayni 6lcekte bir basartyr mtimkiin kil-
mamaktadir. Islamcilik ise, daha somut bir evrenselligin cografyasinda ve
daha derin bir tarihin stireginde olup, yerel dlcekte ise daha genis ve ulasi-

(12) a0y,
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labilir bir kitlesi bulunmaktadir.Gerek timmetci evrensellik anlayisi, gerek-
se Osmanh perspektifinin kendine 6zgii kozmopolitizminin etkileri, islam-
cih@in milliyetci bir darlasmasina da izin vermeyecektir.Hatta islamci ev-
renselligin, Kemalizm’in ulusalc1 darligina ve ice kapanmaci egilimine kar-
s1, dayandig1 somut sosyolojik cografya ve tarihsellikle iliski kurma yo-
niinde Cumbhuriyet tizerindeki baskisi, uzun vadede Cumhuriyetci politi-
kalarin cevre tilkeler iizerindeki mahcubiyetini (Cezayir, Filistin, Suriye,
Kafkaslar, Iran, Balkanlar...) kirmasi acisindan da olumlu ve belirleyici bir
etken olacakur. Somut evrenselci unsurlarinin ufkuna karsi, Islamcihigin
dayandig1 sosyopolitigin muhafazakar niteligi, evrenselci bir acilim acisin-
dan ise engelleyici bir etkendir.” (12)

Dolayisiyla islamcilik, ashinda beslendigi bu sosyopolitik zeminle de
sorunlu bir iliski icerisindedir. Kendi kurulusunu bu zeminin elestirisine
dayandirmakta; ve, dzgiirlesme ve modernlesme gibi bu zeminin uzak ol-
dugu degerler tizerinden, bu zeminin yeniden insasi i¢in yeni bir sosyopo-
litik kavramsallig1 olusturmaya calismaktadir. Gerci kendisinin izledigi 6z-
giirlesmeci formasyona karsi, bu muhafazakar zemin, daha cok teknoloji
kullanimina uyarli bir modernlesme bicimini yeglemekte; bu ise, gelecekte
catlayabilecek bir sosyopolitik paradoksalliga yol acmaktadir. Sol/sosya-
lizm agisindan ise evrensellestirici somutluk, teorik olarak dayanilan sinif
veya emek perspektifinden ziyade (zira bu perspektifler bityiik 6lciide Sov-
yetci, Maocu veya [slam diinyasi icinse Islamc1 hegemonyalarin isgali altin-
dadir ve bu yonde atilacak adimlar ancak bu hegemonyalara tabi bir evren-
selciligin saibesi alinda mtimkiindiir), ittifak icerisinde oldugu CHP’nin si-
yasal kurulusu olunca, bu kurulusun ulusalc1 perspektifinin darhigi, bu ku-
rulus tizerinden bir evrenselci acilimi da zorlastiracaktir. Sovyetci ya da
Maocu hegemonyalarin ortadan kalkmasi sosyalist evrenselciligi bu saibe-
lerden kurtarsa da, bu kez de ancak antiemperyalizm veya sinifsal savasim
tizerinden siyaset yapmak gibi daha soyut bir perspektife diisiirecektir.”

1960 Sonrasi Sol Hareketler

Daha 1946 yilindan itibaren sol tandansh partiler kurulmaya baslanir-
sa da, ancak 1960 sonrasinda, 1960 Anayasasinin gorece ozgirlitkctulugi
yaninda, diinyadaki toplumsal hareketlerin ivmelerinin yiikselmesine para-
lel olarak, Tiirkiye’de de diger siyasal hareketler yaninda, sol hareketlerde
de bariz bir gelisme ortaya ¢cikmistir.1954 yilinda Hikmet Kivilcimli tara-
findan kurulan Vatan Partisi, kendisini Osmanlici1-Kemalist bir perspektif
tizerine konumlandiran sosyalist bir partidir; ancak énemli bir siyasal et-
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kinligi olmaz. 1961 yilinda 12 sendikaci tarafindan kurulan Tiirkiye Isci
Partisi’nin liderligine, 1962 yilinda M. Ali Aybar gelmistir. TIP’in sosyalizm
anlayisi, TKP gelenegine yakin olan Milli Demokratik Devrim (Mihri Belli
- Tiirk Solu dergisi) ve Yon-Devrim dergileri (Dogan Avcioglu) hareketle-
rinin antiemperyalizmi 6ne alan ulusalci sol anlayislarina karsi, sosyalist
miicadeleyi (sosyalist devrim’i) one alan bir yaklasim farkliligina sahipti.
Hikmet Kivileimli da her ne kadar TiP’i ve Yon Dergisini elestirse de, ken-
disi de ordu’ya ilerici, antiemperyalist ve devrimci bir rol atfeder. Bu mer-
kezi ve ortodoks bakis acis1, Tiirkiye sol/sosyalizminin en dnemli agmazi ve
celiskisidir ve Tiirkiye sol/sosyalizmi tistesinden gelemedigi bu temel ¢elis-
kisinin bir anlamda kurbani olacak; buradan ne geleneksel ne de batili
perspektiflere oturan bir sol/sosyalizm anlayis1 gelistirebilecektir.

Ozellikle 1968 yilinda SSCBnin Cekoslavakya'yr isgaline karsi tepki
gostermesi ve 6grenci olaylar tizerinde bir inisiyatif olusturmamasi sonu-
cu etkinligini yitiren TIP, 6nce yonetimini degistirdi (Behice Boran); 12
Mart 1971 muhtirast sonucu ise, ozellikle devletin Kiirtlere kars: izledigi
asimilasyon politikasini acik bir bicimde elestirmesi nedeniyle kapatldu.

1967 yilinda ise Tiirk-Is'in politikalarin1 benimsemeyerek bu sendika-
dan ayrilan ve bagimsiz olan bazi sendikalar tarafindan DISK (Devrimci {s-
¢i Sendikalar1 Konfederasyonu) kurulmustur. Onceleri TiP’i destekleyen
DISK, 1970 sonrasinda (TKP ile birlikte) CHP’yi destekleyecektir.

TIP paralelindeki tiniversite grencilerinin hareketi olan FKF (Fikir
Kuliipleri Federasyonu) ise 1968'de Dogu Perincek’in, 1969’da ise MDD’ci-
lerin kontroliine gececek ve ismini Dev-Geng olarak degistirecektir. TIP ile
MDD yanlilar1 arasindaki ayrismanin temelinde, yapilacak olan devrimin ni-
teligi konusunda bir anlasmazlik bulunmaktadir. TiP¢iler Tiirkiye’yi kapi-
talistlesmis bir tilke olarak gordiikleri icin (dolayisiyla Osmanl sistemi de
feodal ya da ATUT kapsaminda degerlendirilmektedir), sosyalist bir devri-
min kosullarinin olustugunu savunmaktaydilar. Oysa MDD’ciler, Osmanli-
y1 prekapitalist (Dogan Avcioglu) ve Tiirkiye'yi de azgelismis veya kapita-
listlesmemis olarak telakki ettikleri icin, yapilmasi gerekenin oncelikle bir
“milli demokratik devrim” oldugunu (Mihri Belli); dolayisiyla da bunun
icin Kemalistler kadar orduyla da isbirligi yapilabilecegi, hatta ihtilalci bir
amacla emperyalizme kars1 bu giiclerle birlikte hareket edilebilecegini sa-
vunmaktaydilar. Bu arada idris Kii¢ciikémer, Sencer Divitcioglu, Kemal Ta-
hir gibi aydinlar ise, Marks'in Asya Tipi Uretim Tarzi (ATUT) tanimindan
hareketle, Osmanl sisteminin kendine 6zgii bir niteligi oldugunu savun-
makta ve, Tirkiye tizerine 6zgiin analizler yapmaya, Osmanli toplumunun
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ozgilligtine dayanan bir sosyalizm anlayist gelistirmeye calismaktaydilar.

16 Subat 1969’da NATO gemilerini protesto etmek amaciyla ytirtiytis
yapan Ogrenciler tizerine, biiyiik olctide Buglin gazetesi yazart Mehmet
Sevki Eyginin kigkirtmalariyla saldiran “milliyetci-mukaddesatc1” gencler
tarafindan iki solcu 6grenci 6ldiiriilecek; giderek hizlanan 6grenci olaylari,
12 Mart 1971 muhtirasiyla yapilan askeri darbeyle kesintiye ugrayacaktir.
Ama bu asamadan sonra, gerek devletim tutumu, gerek MHP (Milliyetci
Hareket Partisi) yanhst Ulkii Ocaklariyla girilen catismalar, gerekse diinya-
daki sol hareketlerin (Kiiba, Vietnam, Filistin...) etkileriyle, 6rgiitler tize-
rinde giderek militarist gruplarin etkinlik kazanmasi sonucu, sol/sosyalist
hareketler biiytik olctide silahli-militarist hareketlere déntiseceklerdir.

Bu hareketlerden biri, 1970 yilinda Dogu Perincek’in yayinladigi Ma-
ocu (Cin’deki Maocu devrim 1949’da yapilmis olsa da, Cin-SSCB catisma-
st 1960’1 yillardan itibaren keskinlesmistir) PDA (Proleter Devrimci Ay-
dinlik)’dan, Peringek’i revizyonizmle suglayarak ayrilan ibrahim Kaypak-
kaya tarafindan olusturulan ve “fasist ve feodal” olarak tanimladig sisteme
karst kirsala dayanan bir “halk savas1” vermeyi amaclayan Maocu bir hare-
ket olan TKP-ML/TIKKO'dur. Kaypakkaya 1973 yilinda catismada yarala-
narak ele gecirilmis ve Diyarbakir cezaevinde 6l-diirtil-mstiir.

Bir diger hareket ise Mahir Cayan tarafindan 1970’lerde kurulan ve La-
tin Amerika modelini (Che Guevera) 6rnek alan THKP-C'dir. Mahir Cayan,
1972 yilinda “oligarsik fasizme” karsi bir cephe olusturmak amaciyla giris-
tigi silahli catisma esnasinda oldurtilmistiir. THKP-C hareketi Cayan’dan
sonra, Cayan’1 da elestiren, sol Kemalizm kadar Sovyet ve Cin odakl hare-
ketlere de mesafeli duran, ortayolcu Kurtulus hareketiyle daha popiilist bir
cizgi icerisinde varhigini siirdiirmiistiir. Yine MDD’ci gelenekten olan Deniz
Gezmis ve arkadaslar tarafindan 1970 yilinda kurulan THKO ise, “sehir ge-
rillas1” modelini esas alarak giristigi bazi silahli eylemlerden sonra, Deniz
Gezmis ve iki arkadasinin yakalanarak idam edilmelerinden sonra etkinligi-
ni kaybetmistir.1974 sonrasinda THKP-C Kurtulus dergisi ve Dev-Yol,
THKO ise Halkin Kurtulusu dergisi ve TDKP cevresindeki faaliyetlerini 12
Eyliil'e kadar stirdiirseler de, sozgelimi Dev-Yol'un biiytiik sehirlerdeki grev-
ler, sendikal faaliyetler ve Fatsa, Artvin ve benzeri bazi sehirlerdeki etkinlik-

leri disinda, 6nemli sonuclara ulasamamuslardir. (13)

Tirkiye solu 1960’ yillar sonrasinda, diinyadaki konjonktiiriin de ya-
rattigl ivieyle 6nemli bir entelektiiel ve kitlesel destege ulastigi halde, gerek

(13)Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 8. cilt; Haluk Yurtsever, Yiikselis ve Diisis
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sol hareketlerin kendi icerisindeki acmazlar (Kemalizm, ulusalcilik, Kiirt so-
runu, sosyalizm ve antiemperyalizm arasindaki 6ncelik sorunu, Islam’a ba-
kis, militarizm ve gerillacilik gibi), gerekse uluslararasi sorunlar (Cin, Rusya,
Latin Amerika modelleri -odaklari- arasindaki boliinmiisliik ve cekismeler,
soguk savas kosullar gibi) yaninda, belli bir gelenege yaslanmamanin yol ac-
t1g1 deneyimsizlik ve bununla da alakal olarak teorik sorunlara bogulma ve
bir cephe olusturulamamasi sonucu, 6zellikle 1980 askeri darbesi ve 1989'da
SSCB'nin ¢okiisti ve Cin'in kapitalistlesme siirecine girmesiyle etkinligini bii-
yiik olctide kaybedecektir. Bu asamayla birlikte sola ait soylemlerin sahiple-
nilmesi yaninda (sosyal adalet, antiemperyalizm, 6zgiirlesme gibi), daha 6n-
ce solun etkinlik alaninda bulunan varoslar, isci yerleskeleri gibi alanlarda da
giderek Islamflhareketler etkinlik kazanacakur.

1980 askeri darbesi sonucu tilke icerisinde orgiitsel yapilarim kaybe-
den sol hareketlerin ileri gelen liderlerinden bircogu yurt disina giderek,
ozellikle Avrupa tilkelerinde bir tiir sol diasporalar olusturacaklardir. An-
cak buralara isci olarak gelen ve 6nemli 6lctide bir kimlik ve aidiyet aray1-
st ya da toplumsal varligin1 koruma kaygilariyla bu tilkelerde “gettolasan”
Miisltimanlarin ytizlerini ve geleceklerini {ilkelerine dontik tutarak, gele-
cekte Islamflgirisimciligin kapitalini olusturma cabalarina karsi, sol diaspo-
ralar, bir 6lctide de kendilerini bu tilkelerdeki sol orgiitlerle kurduklar ilis-
kiler dolayimiyla bu tilkelerin toplumsalligina eklemlendiren aidiyetlerine
dair o aldatici sorunsuzluk nedeniyle yasadiklar1 o yalanci yurtlanma ve
kopus duyusuyla, biiyiik 6lctide geriye donmeyi veya geriyi beslemeyi, ge-
riyi beslemek icin bir kapital olusturmay1 diisiinmeyeceklerdir. Bu ise on-
lar1 gercek anlamda yurtsuzlastirdig: gibi, Tiirkiye’deki sol hareketlerin de
maddi ve manevi olarak gii¢c kaybetmelerinde 6nemli bir etken olusturmus-
tur. Maddi sermaye ihtiyaclarini biiyiik 6lctide Avrupa’daki iscilerin katki-
larindan saglayan Miisliimanlar, kiiltiirel sermayelerini ise, yine 1980 son-
rasi Islam diinyas: ile kurduklar iliskilerle saglayacak, gelistirecek ve pe-
kistireceklerdir (iran, Afganistan, Misir, Suriye, Pakistan, Malezya, Kafkas-
lar, Balkanlar, Avrasya ve giderek diinyanin diger iilkeleri); immetcilige
iliskin soyut diistinceleri, bu yolla somut bir perspektife kavusacaktir. Yine
1980 oncesi “terdr” olaylarinin biiyiik dlciide disinda kalan “Islamcilar”,
sosyalist ve tilkiicti hareketlerin kadrolarinin gerek bu teror stirecinde, ge-
rekse 12 Eyliil darbesi sonrasinda cezaevlerinde ugradig: kiyimlardan esol-
ctide etkilenmediklerinden, 1980 sonrasina daha zinde kadrolarla girebil-
mislerdir. Ozellikle 1990’1ara kadar siirdiiriilen oldukca canh bir okuma,
tartisma ve orgiitlenme stireciyle de, gelecegin siyasasinin kadrolar1 kadar,
sistemle girecekleri yeni iliskinin zeminini de olusturmaya calismislardir.
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[slamc1 ve Sosyalist Akimlar ve Aydinlar

Islamc1 ve sol/sosyalist egilimler, kendilerine birakilmis olan o dar si-
yasal manevra alanini paylasmak kadar, o alan tizerinden gerek toplumsal-
lik, gerekse iktidarla kuracaklar iliskilerde inisiyatif alanlarini genisletmek
icin ¢cogu kez karsitlarimin alanim daraltmak ve dogrudan karsitlarinin
olumsuzlanmasi, suclanmasi ve hatta bastirilmas1 tizerinden bir siyasal
strateji ytiriitmiislerdir. islamcihgin DP, AP ile siirdiirdiigii siyasal-kiiltiirel
dayanisma iliskisi, daha sonra MSP ile bagimsiz bir siyasal harekete donii-
siirken (MSP ya da siyasal Islam gelenegi, sosyopolitik olarak DP-AP gele-
neginin daha sagindayken -ki, bu da ileriki yillarda degisecektir-, kavram-
sal olarak daha solundadir); sosyalistlerin CHP ile bu minvalde stirdiire-
cekleri iliski, benzer bir bicimde bagimsiz bir siyasal harekete déntiseme-
yecektir. (Daha dogrusu bu misyonu iistlenen TIP, gerek soldaki i¢ ¢ekis-
me ve celiskiler, gerek konjonktiirel etkenler ve gerekse sistemin baskilar
sonucu bu tip bir bagimsizlasmay1 saglayamayacak ve sosyalist solu temsil
yetenegini gosteremeyecektir.) Bunda, bir 6lciide sosyalist solun Kemalizm
ve ordu ile kendi siyasi ¢izgilerini ayristiramamasi ya da CHPnin hegemo-
nik alanmin disina ¢tkamamas: kadar -elbet CHP'nin giicii ve belirleyici-
ligi ile alakali olarak-; kendisini komiinizmle miicadeleye adamis olan bir
soguk savas konjonktiirii tarafindan, sisteme karsi yiiriitillen o6zellikle
sol/devrimci miicadelenin direncinin kirilmasi da etkili olmustur.Buna kar-
silik aymi donemde heniiz siyasal ¢izgisini bagimsizlasurmamis olan islam-
cilik ise, sistemin kendisini korumak icin emperyalizmin diimen suyunda
militarize oldugu bu donemde, sistemle cephesel bir savasima girmeyerek,
bu konjonktiirtin olumsuz etkilerinin gorece olarak disinda kalirken; o gii-
ne kadar kendileriyle simbiyotik bir iliski icerisinde oldugu sag partilerle
sOylemsel bir diizeyde verilen bir miicadeleyle, siyasal ¢izgi ve anlayisini
ayristirarak bagimsiz bir siyasal harekete dontisebilmistir. Ama sistemle
dogrudan savasima girismeyen bu sinik pozisyonun iistlenilmesi, Islamci
hareketin karakteristigi tizerinde ve onun gelecekteki sistemle uzlasmaci
iliskisinde de belirleyici bir etken olacaktir.

Bu siirec icerisinde ozellikle baz1 dergi ve aydinlar etrafinda olusan fi-
kir hareketleri, her iki kesimin siyasal ¢izgi ve anlayislarini, bir 6lctide kar-
sitlarin1 da dikkate alan ve onlar tizerinden kurulan polemiklerle tesekkiil
ettirilmistir. Sozgelimi Cumhuriyet oncesi Islamcilarindan olan Esref
Edip’in, II. Mesrutiyet'ten sonra yayinlamaya basladigi ve Mehmet Akifin
de yazdigi Sirat-1 Miistakim (daha sonra Sebiliirresad) aktif olarak Milli
Miicadele’yi desteklese de, 1925 yihinda Istiklal Mahkemeleri tarafindan
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kapatilacaktir. 1948'den sonra yeniden yaymnina baslayan Sebiliirresad,
1966 yilina kadar yaymim siirdiirecektir.Hareket ve Biiyiik Dogu ile birlik-
te Tek Parti (CHP) yonetimine karsi miicadele eden Sebiltirresad, diger
dergilerin daha saginda ve muhafazakar bir yayin cizgisi izleyecektir. Bu
meyanda sagc1 politikalarin belirgin sdylemi olan antikomiinizm, Islamhga
yer acmak icin sdylemsel ve taktik bir manivela olarak kullanilacaktir. Es-
ref Edip, 1949 yilinda Sebiliirresad’da, CHP ile girdigi bir polemikte sunla-
r1 soyler: “Adalet Bakani'nin, dini hadiselerin azalip komtinist vakalarin ¢o-
galdigindan bahsederken din kisvesi altinda komiinist hareketlerin olabile-
cegini de sdylemesi her tarafta hayret ve taacciible karsilanmistir. Bu, delil-
siz bir iddiadir ki bir Adalet Bakaninin boyle sdylememesi icabederdi.
Ciinkii Adalet Bakani misal olarak din kisvesine biirtinmiis hicbir komii-
nizm hadisesi gosteremez. Komiinizmin en siddetli bir diismani1 varsa o da
dindir, din ehlidir. Hicbir din ehlinin byle bir cinayete alet oldugu vaki ol-
madig: gibi olmak ihtimali de yoktur. Yalniz sabik bir Basbakan (Stikrii Sa-
racoglu) “Komiinizm memlekete Hazreti Muhammed’in bayrag: altinda gi-
recektir.” demistir ki millet bu sézii kemal-i siddet ve nefretle kendisine
red ve iade etmistir. Ciinkii bu, Hazret-i Muhammed’e, Hazreti Muham-
med’in dinine acik bir iftiradir... Dinin hiirriyet ve medeniyet i¢cinde bir ha-
yat tarzi bulunmasina mani bir zehir oldugu telakkisi yalniz Moskova'ya
mahsustur. Diinyanin hicbir demokrasi memleketinde dini, hiirriyet ve
medeniyete karsi bir zehir olarak telakki eden bir cemiyet yoktur. Diinya-
nin en biiylik demokratik devleti olan Amerika hiiktimetinin baskani Tru-
man, komiinizme karsi dinin bir zehir degil, belki en kudretli, en kuvvetli
bir miiessese oldugunu sdylemekte ve din hiirriyetini biitiin hiirriyetlerden
mukaddes bir hiirriyet saymaktadir. Ve anayasalarinda din aleyhinde ka-

nun yapilamayacagi yazihdir.” (14)

Nurettin Topcu ve Necip Fazil gibi islamca aydinlar ise, diisiinsel anla-
yislarini olusturduklar II. Diinya Savasi oncesi kosullarinin da etkisiyle ve o
donem Cumhuriyet aydinlariyla paralel bir bicimde ‘nasyonal sosyalist’ ide-
olojiyi Islam’a uyarlayan, otokrat ve milliyet¢i bir anlayis gelistirmislerdir.
Necip Fazil'n daha pragmatik, eklektik, felsefi bir biitiinliik tasimayan, dog-
rudan geleneksel kaynaklar ve akimlardan beslenen anlayisina kars1 Nurettin
Topeu, Islamer diistiniir ve aydinlar icerisinde sosyalizmi benimseyen ve sa-
vunan neredeyse tek sahsiyettir. Ger¢i onun sosyalizmi kendi deyimiyle Ana-
dolu milliyetciligine dayal Miislitman Anadolu sosyalizmiydi; dolayisiyla ko-

(19 Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, yayma hazirlayan Ismail Kara, Kitabevi, 1998
(15)age. s 213
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miinizmle bir alakasi olmadigi gibi ona karsiydi da: “Sosyalizme diismanhk
once onu dogrudan dogruya komiinizmle karistirmaktan ileri geliyor.” diyen
Topcuya gore sosyalizm hareketinin yarattigi ahlaki isyanlar, gecen asrin fe-
dakar sosyalist ruhlarimn dile getirse de, yoksullar ve yetimler, nasirl eller icin,
haklar1 ¢ignenen mazlumlar icin hayatlarim fedaya karar verip sosyalizm ci-

hadina atilanlar bu gayretlerinin pek semeresini goremeyeceklerdir. (1>

Servet sahipleri, somiiriiciiler, masonlar ve Yahudiler’i elestiren Topcu’ya
gore bunlar, Halife Omer gibi fukaranmin hakkini 1srarla isteyen sosyalizme
diusmandirlar. Topcu'ya gore sosyalizm, halk, hatta okuyanlar arasinda ko-
miinizm ve anarsizm gibi tamitilarak kotiilenmek istenmektedir. Nitekim ka-
pitalist ve komiinistler, II. Diinya savasinda milliyetci sosyalistlere kars: elbir-
ligi yaparak, Yahudi propagandasinin da destegiyle bunlar yikmis ve gézden
dustirmiislerdir. Oysa sosyalizm bir hak ve adalet davasidir. “Sosyalizm nefsi-
mizin miidafaasi icin degil de Allah’in emri ve insanligin hak davasi olarak ali-
nirsa gayesine ulastirilabilir.” “Hakikatte bu dava Islam’'in 6ziinde bulunan
hak davasidir. Sosyalizm, ¢ignenmesi halinde Allah’n da affetmeyecegini bil-
dirdigi kul hakkinin miidafaasidir. Sosyalist olarak Islam’m ta kalbinde yer
alacagimiz1 bilemeyenler, kelimenin yabanci kiyafetine tutuluyorlar. .. Tktisa-
di sistemimiz, halkin tiim ihtiyaclarim karsilayan, her ferdi is ahlakiyla sefer-

ber eden, asrin gecer deyimiyle ruhcu sosyalist sistemdir.” (6)

Topcu'ya gore Alman milli sosyalizmi, devlet sosyalizminin en miitkem-
mel gerceklesmesidir. Yeryiiziinde ilahi iradenin gerceklesmesi olan fasist
devlet kendiliginden ahlakidir. Otorite ideal olan milli irade tarafindan iste-
nilmistir. Bu istek yoluyla milli irade Allah’a baglanmaktadir. Fasizmin siya-
sal, toplumsal adaletsizliklere, Yahudiler'e yonelttigi elestirileri, 6te yandan
proletarya karsisinda koyliiliige ve kirsal erdemlere iliskin yticeltmeleri, dev-
leti ruhsal bir deger olarak tilkiilestirmesi, Topcu'ya cazip gelen dgelerdir.

Ancak Topc¢unun savundugu sosyalist sistemle fasizm arasinda 6nem-
li uyusmazlik noktalari da bulunmaktadir. Topcu, daha ¢ok, Osmanh Dev-
letimin kurulusunda rol oynayan Mevlana ve Yunusun manevi toplumcu-
lugunu savunur. Fasizmde olan siddet, liderlik kiiltii, dine karsithk, meka-
nizm ve teknoloji tutkusu Topcu'nun karst oldugu egilimlerdir. Ona gore
halkin 6zveri ve emege dayali tiretkenliginin ve kanaatkar ahlak anlayisi-
nin siirdiirilldiigi bir Islam sosyalizmi, ancak “Yunus'un ruhuyla birlesmis
bir Rousseau” tarafindan ifade edilebilirdi. Bu terkiple o, Osmanlinin ku-

18)agy.s. 217
(17) Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu, Der-
gah Yayinlar, 1992, s.174
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rucu ruhuyla, Ttrkiyenin kurucu ruhu arasindaki bir miistereklikten ha-
reketle yeni bir sentez dnerir; dolayisiyla emperyalist giiclere boyun egen
ve giderek kapitalist bir siniflasmanin icerisine cekilen mevcut sistemi ve
Kemalist ulusalc1 anlayisi reddeder.

Ote yandan o, islamcilarin sosyalizme olan tepkilerini de elestirir.
“Hak ve iktidar, muayyen olciiler vererek baskasina ismarlanan elbise de-
gildir, ancak onlara inananlarin eseridir. Ancak bu saskinliktan din bezir-
gani sahtekarlar faydalaniyor ve davamizin Islam’a aykirihgindan biiyiicii
ifadeleriyle bahsediyorlar. Halk bilmiyor ki, hi¢ birisi dini ruha sahip olma-
yan bu sarlatanlar halki din adina soyarlarken, ¢ignenip darbelenen islam
dinidir. Bizim sosyalizmimiz Islam’in ta kendisidir... Bununla dini devleti
mi kastediyoruz? Asla! Din miiesseselesince herhangi bir ferdin eline geci-
yor. Bizim istedigimiz devlet kurucusunun kendi iradesini Allah’a teslim
etmek davasidir. Bu gidis biitiin bir devlet psikolojisini yaratacaktir.” (17)

“Anadolu’nun icinde bulundugu ekonomik sorunlardan; suursuzca bir
batililasmadan; Tanzimat'tan beri gelen ve aydinlarin, bizi tahrip edecek
batil fikirleri yurda ithal etmelerinden; yanhs milliyetcilik anlayislarindan;
dinin yanlis anlasilmasi ve anlatilmasindan; yabanci hayranlhigindan ve
pragmatizmin benimsenmesinden o6tiirii, bizde, komiinizm kendisine bir
zemin bulabilmektedir. Materyalist, ihtilalci, anarsist bir komiinist tehlike-
den bizi koruyacak olan ruhcu, devletci, muhafazakar, otorite sahibi bir
sosyalizmdir.” (18)

Topcu'ya gore kapitalistler, agalik diizeni, sahtekar ve cikarci din
adamlari, sdzde ve s1g aydinlar ve bunlar1 besleyen basin, Yahudiler ve ma-
sonlar, komiinizmin yarattigi olumsuz etkiler, sosyalist bir sistemin uygu-
lanmasina karsi koyan baslica giiclerdir.

“Kurtulus, ancak ruhlar Allah yolculugunda selamete ulastiracak, ruh-
cu ve Islamci bir sosyalizmin eseri olabilir. Bu zafere ulasmanin sarti ve ca-
resi ise hakkin ve vicdanin katili olan hiirriyetleri yok ederek, onun yerin-
de, calisanlarin, diistinenlerin, sevenlerin ve aciyanlarin haklariyla hiirriyet-

lerini yasatabilmektir... Bu manada, sosyalizm devrimizin seriatidir.” (1%

Nurettin Topcu, dogrudan sosyalizmi savunan, teknolojiye karsit ve
Anadolu milliyetciligine dayanan isyan ahlak: felsefesine ve hareket’i 6ne
alan aksiyoner tislubuna kars1 miitevazi bir fikir emekgisi olarak yasamis-

(18)N. Topcu, Ahlak Nizami, Dergah Yay. s.158
(19) N.Topgu, Sosyalizm Devrimizin Seriatidir. Islamiyat Dergisinin “ islam'mn Sol
Yorumu” baglikli, Nisan-Haziran 2002 sayist, sy. 134, 135
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tir.Sosyalizmi savundugu icin Top¢u’yu elestiren Necip Fazil ise, bir dii-
stin ve eylem adami olarak bat1 felsefesinden yararlansa da, batili ideoloji-
leri elestirmis; bu ideolojileri one ¢ikaran bir ideolojik tavir ve tislup yeri-
ne, muhafazakar ve geleneksel bir islam anlayisim aragsallastiran bir siya-
sal soylem ve strateji gelistirmistir.

Topcu'nun sosyalizmi teorik analizlere dayanmayan, sol acilimlar: ol-
mayan, iktisadi olmaktan ziyade romantik bir anti-kapitalist titopizmi dil-
lendirir. Marksist sosyalistlerin Anadolu gercegini dnemsemeyen ideolojik
tutumlar1 kadar, muhafazakar dindarlarin kalkinmaciliga kosulmus, miis-
tekbir simiflarin sémiiriiciiliigtine karst bfbane ve bu simiflarin zulmiine
karst isyan etmek sdyle dursun, bu giicti yiicelten pozitivizmleri de Top-
cuwnun sosyalizm ve isyan ahlaki anlayisina aykiridir. Topcu, birbirine ol-
dukca uzak ve uzlastirilmasi oldukea gii¢ olan bu iki ayr1 diinyanin olum-
lu yanlarini inatc1 ve sonucsuz bir cabayla birlestirmeye calisirken, akinti-
ya kars: kiirek cektiginin farkindadir kuskusuz; nitekim, 6nceli kadar ardi-
I1 da olmayan bu Anadolucu sosyalizm soylemiyle Topcu, kendi semasin-
da tek yildiz olarak kalir. (“Anadolucular, ne Islamcilar gibi tarihselligi yok
sayarak Asri Saadet cevherlerinin arayisina girerler ne de Kemalist milliyet-
ciler gibi Tiirk’éin unutulmus vasfinin ve cevherlerinin tarih 6tesi bir fanus-
tan kotarilabilecegini diistiniirler.”) ?®’Bunun icindir ki 15181 Anadolu’'nun
o mahut karanligim1 aydinlatamaz. Oyle ki, kendi kurdugu ve bir mektep
hiiviyetinde olan Hareket camiasi icerisinde bile, bu anlamda ciddi bir yan-
kis1 bulunmamaktadir.

Beri yandan onun sosyalizmi, daha sonra islam diinyasinda ortaya ¢1-
kan Mustafa Sibai'nin Islam sosyalizmi, Hasan Hanefinin Islamflsol'u ve
Ali Seriati’nin sol Islam™ gibi Islam’in 6zgiirlitk¢ii ve devrimci bir yorumu
olmaktan ziyade, dayanismaci ve adaletci niteligiyle, Kemal Tahir'in Os-
manlic1 sosyalizm tezine benzemektedir. Dolayisiyla, Osmanl sisteminde
oldugu tizere esnaf loncalarinin ve tarimsal tiretimin stabilitesinin esas
alindig, tiretimin ve tiiketimin planlandigi ve denetlendigi, kokenlerini
milli tarih ve cografyada bulmaya ve kendisini orada temellendirmeye cali-
san, iitopik oldugu kadar retrospektif bir milli sosyalizm tezi olarak kala-
cakur. Bu anlamdaki bir sosyalizm, aslinda klasik islam ve Osmanh siya-
setnamelerinde de bahsi gecen ve yonetimin temel esas1 olarak addedilen
adalet ilkesinin, bir anlamda modern bir tez olarak savunulmasidir; ki,
Seyyid Kutub, Mustafa Sibai, Ali Seriati gibi diistiniirlerin 6gretilerindeki

(20) Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, Dergah Yay. 2007, s. 115
(21) Cemil Merig, Sosyoloji Notlari, sy. 368, iletisim Yay.
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“sol” yon de, biiyiik dlciide Islam ahlak ve adaletciliginin kapitalizm -ve de
komtinizm- karsisinda, bu akimlardan da hareket edilerek yeniden tanim-
lanmas1 ve savunulmasidir.

Sonuna degin elestirel bir dustintir olarak kalan ve Topcu gibi doktri-
ner bir soylem gelistirmeyen Cemil Meri¢’e gore ise Marksizm, bize kapita-
lizmin somirticilugint 6gretmistir. Ama son tahlilde sinifsiz olan bir top-
lum, ahlak ve adaleti merkezine almis bir kiiltiir acisindan ihtiya¢ duyula-
cak ve anlasilacak bir 6greti degildir. Saint Simon’u, ilk sosyolog, ilk sosya-
list bashgiyla Ttirkce’ye ceviren Cemil Merig, sosyalizmi, hatta anarsizmi,
diger bat doktrinlerine gore Islam’a daha yakin bulurken; bu doktrinlerin
kapitalizme/emperyalizme mubhaliflikleri yan sira, insana diinyada bir an-
lam ve deger, diinyaya ise insan icin bir anlam ve amac¢ kazandirma potan-
siyel ve ufuklarindan yola c¢ikmaktadir.”Bizim miicadelemizde nasyonal
sosyalizmlerden alacagimiz dersler olabilir.Diinyay1 haraca kesen kapitalist
milletlerin ortasinda, sosyalizmi bir sinif kavgas: seklinde tereddi ettirme-
den.” (?Yderken, nasyonal sosyalizme yaklasimi konjonktiirel, aracsalct ve
stratejik bir yaklasimdir. “...Ve gercekten de eger insan Islam degil ise, eger
insan hidayete ermemis ise ve biitiin ruhunu islamiyete vakfetmemisse,
diinyada benimsenebilecek tek ideoloji Marksizm’dir.Batinin bize sundu-
gu ideolojiler icinde tek tutarh olan, Batr’'y1 son vardigi noktada temsil eden
diistince biitin olarak Marksizm’dir.Yani boyle bir tercih bahis konusu
olursa fikir adam1 ya islam olabilir,ya da Marksist olabilir” (?2)derken ise,
meseleye yaklasimi daha ¢ok hayata ve diinyaya bir anlam bulma ve amacg
kazandirma arayisi acisindandir.

Ona gore sosyalizm, Islamiyet'ten haberi olmayanlarin Islamiyet’idir.
Fert dinsiz olabilir ama toplum olamaz. Islam toplumunda ise simifsal ayris-
ma olmayacagindan sosyalizm de olamaz. Sosyalist aydinlar arasinda ovgii-
ye deger buldugu isimler (Kemal Tahir gibi) Osmanlic1 temele bagh kalan,
bu temeli drselemeyen aydinlardir. “Sol'daki tefekkiir sefaletini biitiin bu-
udlariyla acikliyordu Kemal: “hicbir sey bilmedigimiz meydana cikt1, diyor-
du... yeni bir sey getiremezdik biz... yaz1 yazanlarimiz ortada. Hic fikirleri
yok adamlarin. Zor, bizim fikrimizin olmasi... Gercekleri arastiramiyoruz,
fikrimiz nereden olacak?” Tecriibeli bir hekim sogukkanliligiyla teshisini
koyuyordu: Batililasma... “Biz Batililasma hareketini -tabii Batililasma hare-
ketinin bir kolu da, sosyalist harekettir- yani laiklik, maiklik denilen mas-
karaliklarin yani sira, sosyalizmi biz, tipki Batihlastirmacilarimizin Batililas-

(22) 3.g.e. sy. 390
(23)Kemal Tahir, Sol Bolimmeler Ustiine Konusma, Tiirkiye Defteri Derg. S. 2
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may1 aldig: gibi aldik. O zaman, Bati'da biiytik bir sosyalist birikim, fikir bi-
rikimi vardi. Her gelen dergi, bize yeni fikirler getirecekti ve bizim, Batr'dan
hicbir farkimiz olmadigi icin, aynen kullanacaktik onlar1! Bat'da bizim icin
hazir fikir olmadig1 anlasilinca kiyamet koptu.. Zira biz gozii kapali, Batr’da-
ki fikirleri burada tekrar ediyorduk.. Diinya’da bir tek sosyalizm var, o da
bilimsel sosyalizm diyorduk. Hala da bu lakirdiy1r soyleyenler var Tiirki-
ye’de. Miisltimanlikla sosyalizmin miinasebetlerini Garaudy’den 6greniyor-
lar”.. “Elli yili kucaklayan sosyalist diistince tarihimizde, Tiirkiye gercekle-
rine yonelmis iki tane makale bulmanin ihtimali yoktur; Batrdan duydugu-
muz bir iki basma kalip diistinceyi tekrarlamaktan baska ne yaptik.” (23)

“Sonra, civik ve hain bir ilericilik adina tarihe saldiran madrabazlara
sesleniyordu (Kemal Tahir): “Tarihsiz toplumlarin biiyiik sanati olamaz.
Elli y1llik tarihle sanat olamayacag: gibi, uydurma tarihle de sanat yapila-
maz”.. Ve itiraz kabul etmez bir hakikatin altimi ¢iziyordu: “Osmanhilik, bir
tarih doneminde, cok onemli bir cografya alaninda, ¢cok onurlu bir insan-
lik gorevi yiiklenmistir. Osmanlilik, kolektif dehayla kurulmus bir diinya
imparatorlugudur. Salt gecmisi degil, tasidig1 insan degeri ve 6zelligiyle ne
kadar goriinmezden gelinmek istenirse istensin, gelecegimizi de etkileye-

cek bir deha eseridir. Anadolu Tiirk dehasinin en biiyiik eseridir” (24)

Osmanli Imparatorlugunun batl iilkeler ve Rusya ile uzun siiren sa-
vaslar sonucu yikilmasinin etkileri nedeniyle, Imparatorlugun derin niive-
sinin bir tiirevi olarak, bir yandan bati emperyalizmine, dolayisiyla da libe-
ralizm ve kapitalizme, diger taraftan ise Rusya armali sosyalizme kars1 do-
gal bir sosyopolitik karsitlik icerisinde sekillenen Tiirkiye Islamciligi, en
azindan bu ideolojik ve sosyopolitik olusumu agisindan Arap ve Iran diin-
yasi kadar entelektiiel bir rahatlik icerisinde degildi. Islamcihigin dayandi-
g1 Sunni sosyopolitik, tutucu ve gelenekei niteligiyle boylesi bir rahatlig
ontolojik olarak imkansizlastirirken; bir taraftan konjonktiirel etkenler ne-
deniyle icerisine yerlestigi, diger taraftan ise kendi geleneksel formasyonu
itibariyle dizayn ettigi ve bir tiir muhafazakarlik olarak anlasilan sagciligin,
sol ile neredeyse bir iman-kiifiir karsitlig1 biciminde kavramsallastirilmasi,
sol ile sag arasindaki ideolojik ya da sosyolojik gecisgenligi de engellemek-
teydi. Bu yaklasim tersi acisindan da dogruydu; yani Tiirk solu da, kendi-
ne 6zgi bir ilericilik, seckinlik ve (Cumhuriyetci) kuruculuk savi ve nos-
yonuyla, (Siinni) sagc1 sosyopolitik ve Islamcihik karsisinda belirgin bir
miistagnilik pozisyonu icerisindeydi.

(24)Bu Ulke, Cemil Merig, Otiiken Yay.1976, sy. 178-179
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“Lenin’in, sosyalizmi, “proletarya diktatorliigii arti elektrifikasyon”
seklindeki formiilasyonu yaninda, Tiirkiye'nin teknoloji achig cektigi, geri
kalmishik séyleminin psikolojik baskisi altinda ezildigi, bilimselciligin en
biiyiik ideolojik propaganda malzemesi oldugu ve sol sosyalizmin sinifsal
temeli olan proletaryanin da sanayi iscisi oldugu akilda tutulacak olursa,
sosyalistler ( baticilar, ulusalcilar...), ozellikle bu yillarda, belirgin bir bi-
cimde teknolojist ve bilimselci bir anlayis icerisindeydiler. Sosyalistlerin
bir 6l¢iide de haklilik pay: tastyan bu savlari, ister istemez bati karsisinda
belirgin bir gii¢ kazanimi arzusu ve tilke icerisinde de bir statii kazanma ac-
lig1 icerisinde olan Islamcilar da etkilemekteydi. (Bu dénem Islamcihginin
onderlerinin genellikle mithendisler olmasi manidar degil midir?) iste bu
asamada Ismet Ozel, sair kimligi, entelektiiel kapasitesi ve belki de sosya-
lizmden kopusunu da aciklayan aykir1 durusuyla, teknik ve medeniyet kav-
ramlarini irdeleyerek, bunlara yonelik getirdigi stiphe ve elestirilerle, Is-
lamc1 diisiinceye farkl bir bakis acist (perspektif) kazandirdi. Sosyalizme
iliskin belki de tek laf etmeyen ve islamfldiisiinceye bu yonde bir katk: ya
da acilim sunmayan Ozel'in, kuskusuz sosyalizmi de kapsayan bir biitiin-
selcilik icerisinde batr’ya yonelik bu iceri’den elestirileri, o zamana degin
[slamcilarin batrya bakma bicimlerinde olmayan bir yordami ve egilimi
baslatacakuir.

O giine degin kabaca bat'nin teknigine evet, ahlakina hayir diyen is-
lamcilar, ilk kez teknikle ahlak arasindaki o icsel iliskiye dikkat kesilecek-
lerdir. Teknolojinin tabiata kars1 yapilan kaba ve tabiati insana tabilestir-
meye-kullasirmaya yonelik bu hoyratca tutumundaki islam’a aykir yonle-
rinin farkedilmesi, Miisliimanlarin teknoloji achgin ve siyasal Islam’in gii¢
kazanma egilimini ve arzusunu engelleyemese de, en azindan Islamci ay-
dinlarin batr'y1 anlama ve elestirilerinde yeni bir ¢igir acacakur.

Sosyopolitik barikatlarin yikildig1 ve soguk savasin etkilerini yitirme-
ye basladig1, 6zellikle 1980’11 yillarla birlikte aydinlar gercek misyonlari-
na, kelimenin tam anlamiyla yalin bir aydin, fikir emekgisi ve toplumu ay-
dinlatma pozisyonuna kavusacaklardir.O giine degin devletin fethine ko-
sullanmus, iktidar iligkileri icerisinde yogrulmus, baskici bir sistem tarafin-
dan 9zgiirce diistincelerini tiretme imkanindan mahrum birakilmis, bag-
mm-l1 oldugu sosyopolitik kamp tarafindan davramissal ve fikirsel 6zgiir-
likkleri kisitlanmis olan islamci ve sosyalist aydinlar, 1990°lh yillardan iti-
baren giderek yakinlasacak, birbirlerini tanimaya baslayacak ve kimi ortak
platformlarda diisiinsel ve eylemsel birliktelikler olusturacaklardir. Bun-
da, diinya ve Tiirkiye olceginde, taraflar1 kendi adaciklarina hapseden ge-
rilimler ve catisma atmosferinin (soguk savas gibi) yumusamasi kadar; ay-
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dinlarin, toplumsalligin biittinciil bir fiituhat1 yerine, sosyopolitik kesim-
lerin bir arada yasamalarinin imkani tizerinde diisiinmeye baslamalarinin
da (Medine Vesikasr'nin, ¢ogulcu toplum ve hukuk anlayislarinin, sivil
toplumsal haklarin ve yerel dzerkliklerin tartisilmasi gibi) 6nemli bir pay1
bulunmaktadir. Zira siyasal kamplarin baski ve vesayetinden gorece ola-
rak uzaklasarak daha simullii ve nispeten objektif arastirmalar yaparak
daha bagimsiz diistinmeye baslayan aydinlar, kuskusuz bir acidan da ihti-
yaca mebni olarak (zira sistemin biitiinsel olarak fiituhatini saglayamamis-
lar, bir anlamda da yenik dusmiislerdir), giderek kars: tarafi da anlamaya
ve miistereklikleri kesfetmeye baslamislardir. Ayni toplumsallik kosulla-
rinda yasanildigi kadar, bircok konuda ayn1 diistince, aliskanlik, yatkinlik
ve duyarliliklarin paylasildigi da (mesela Filistin sorunu, kapitalizm ve
emperyalizm karsithigl, insan hak ve ozgiirliiklerinin savunulmas: gibi)
hayretle fark edilecektir. Ote yandan {ist iiste gelen askeri darbeler, 6zel-
likle sosyalist hareketlerin kati 6rgiitcti yapilarini yikarak bu atmosfere
uygun bir zemin hazirlamistir. Ttirkiye'nin kiiresel sisteme uyarlanmaya
zorlandig1 1980 sonrasi toplumunda, titketim aliskanliklarinin standart-
lastirllmas1 ve konformistlesme de, sosyopolitik kesimler arasinda gecis-
genligin artmasi ve benzesmelere yol acmisur. Yine 1979'da fran’da ger-
ceklesen Islam devrimi, akabinde sosyalist blok'un ¢6kmesi, diinya siyase-
tinin paradigma ve parametrelerinde degismelere yol acmus, Islamciligin
bati karsisinda yiikselen muhalif egilim olarak temaytizii (antikomiinist
bir anlayistan antiemperyalist bir anlayisa dogru yénelmesi), Islamcilarla
sosyalistler arasinda belki ¢cok daha dnce saglanabilecek bir yakinlasma ve
uzlasmaya zemin hazirlamistir.

Bu donemde, 6zellikle Birikim dergisi, sosyalistlerle Islamcilar arasin-
da ortak bir platform olusturmak agisindan 6nemli bir islev gérmiis, islam-
cilarla sosyalistlerin diistinsel acilim ve diyaloglar1 icin, ge¢ kalmis da olsa
bir baslangi¢ yapilmistir. Yine bu yolla taraflar, kars: diistince ve egilimler-
le temas kurarak, o giine degin bfkane kaldiklari, tani-ya-madiklar1 bu egi-
limleri iceriden tanima firsatin1 bulmuslardir.

Tiirkiye toplumunda Marksist anlamda iktisadfl simiflarin ¢cok énemli
ve miisahhas bir varliklarindan soz etmek miimkiin olmadig: gibi, sosya-
listlerle isci sinifi arasinda 6nemli diizeyde somut ve nesnel iliskiler de ge-
listirilmis degildir.DISK gibi sosyalist sendikalarin miicadeleleri sonucu el-
de edilen maddi kazanimlar, hedeflenenin aksine, isci sinifin1 gorece olarak
Turkiye burjuvazisine eklemlendirirken; klasik anlamda isci sinifi tanimla-
masl altina girmeyen, siifsal bir bilince sahip olmayan, ama toplumun en
fazla ezilen kesimleri, belki de bu kesimlerin dogrudan kitabflanlamda pro-
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letarya tanimina girmemesi nedeniyle, sosyalistlerin ilgi alanina gir-e-me-
mis, paradoksal olarak bu kesimlerle (mustazaflar) daha ¢ok Islamcilar il-
gilenmisler ve ozellikle 1980 sonrasi kosullarinda, bu kesimlerin islamfl
egilimlerle baglantis1 daha da artmistir. Sosyalistlerin kent yoksullarinin
desteklerini elde edememesi, sadece bunlarin proletarya dist konumlarina
olan ilgisizlikleriyle aciklanamaz elbette.Klasik isci sinifim1 gorece olarak
Turkiye seckinligine yakin kilan unsurlar, sozgelimi egitimlilik, dine kars:
en azindan mesafelilik, rafine batili zevkleri benimsemek, burjuva duyarl-
liklarina yakinlhk, Kemalist ulusalcilikla miisterek bir ideolojik altyapiya
sahip olmak gibi 6zellikler, bu kent yoksullarinin oldugu kadar, varoslarin
mukimlerinin ve sehirlerin kirsal kokenli go¢menlerinin paylasmadig: bir
yasamsal duyarlilik, aliskanlik ve egilimlerdi (habitus).

Miicadelelerini sendika ve dgrenci cevrelerinde veren sosyalistler ise,
kitabi bir tanima oturmayan bu yeni kentlilerin duyarhliklarim paylasmak,
bunlarin daha ¢ok nahif duyarhliklara ve sembollere dayanan anlam diin-
yalarinmi kavramak, cevaplamak ve tatmin etmekten oldukca uzak veya bu
konulara ilgisizdiler (hatta meselelere bu acidan bakmay: ideolojik bir sap-
ma bicimi olarak bile gorebilmekteydiler).Oysa, daha oncesinde Grams-
ci’den baslayarak, 1960’1 yillardan itibaren, batidaki sosyalist distiniirler
(Sartre, Althusser, Castoriadis, Poulantzas, Balibar, Badiou...) kadar Dele-
uze, Guattari, Foucault, Bourdieu, Baudrillard gibi anarsist, post yapisalci
veya post modern disiiniirler de artik toplumsal olusumlarin klasik sinif-
sal analizler ekseninde anlasilamayacagini dile getirerek hegemonik iliski-
ler, sosyopolitik kiimeler, tist yapinin (iktidar blogunun) gérece 6zerkligi,
toplumsal alanlar, yapilar ve katmanlar, kiiltiirel ve etnik gruplar, marjinal-
ler, go¢menler, kent yoksullar1 gibi yaklasimlar ve tanimlamalar cerceve-
sinde, toplumsalligin anlama ve aciklamasinda yeni kavramlar gelistirmeye
baslamislardir.

Hal boyleyken, bir yandan bat1 ile ortak bir tarihi seriiveni yasamamus,
ote yandan ise neredeyse en énemli toplumsal tepkileri ve kaygilar1 batr’yla
sturdurdiigii catismalar ekseninde olusmus bulunan Tiirkiye sosyopolitigi-
nin kavramsalliklarinin bati menseli tezlere uyarh olarak aciklanmaya cali-
silmasi, dil sorunu kadar sosyopolitik olusumlarin ve aktorlerin eslestiril-
melerinde de énemli anlama ve agiklama sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir.
Tarihsellik, duyarhilik ve kiltiir farkliliklar: bir yana, simetrik yapilardan

(25)7. Aktas, Iletisim, a.g.y.
(26) Tezkire Dergisi, Tiirk Solu bashklh 26. say1, Kemal Tahir, Sosyalizm ve Tiirkiye
bagslikli yazidan
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da yoksun olan toplumlarin benzestirilme cabasi, s6zgelimi miri sistemin
feodalizm, prekapitalizm ya da ATUT cercevesinde mi aciklanabilecegi,
yoksa baska bir semaya m1 (Osmanl tiretim tarzi gibi) oturtulmas: gerek-
tigi gibi sonu gelmez tartismalar, sonucta entelektiiel heyecan ve birikim-
lerin heba edildigi gereksiz bir tartismalar kiilliyatinda baska bir sey birak-
mayacaktir geride.”(25)

Bu cikmazin farkina varan Kemal Tahir, Idris Kiiciikomer, Hikmet Ki-
vileimli, Fikret Baskaya gibi sosyalist aydinlar, Tiirkiye toplumunu Osman-
I1 toplumunun 6zgiilliigtinden yola ¢ikarak ve bu toplumun kendine 6zgii
gerceklikleri cercevesinde bir aciklama yolu ve yordami gelistirmeye calis-
miglardir.

Sozgelimi Sovyetlerin hegemonyasina dayanan bir sosyalizm anlayist
kadar ceviri kuramsal sosyalist anlayislar1 da elestiren, yerli toplumsal for-
masyonlara dayanan bir sosyalizm anlayisi tiretmeye calisan Kemal Tahir'e
gore: “Tek bir sosyalizm vardir. O da bilimsel sosyalizmdir lafi, ancak alik-
larin, korlerin, bir de emperyalist {istatlarin lafidir. .. (26

Kemal Tahir, bu baglamdaki elestirilerini, Baglam Yayinlar1 tarafindan
yayinlanan Notlar/Sosyalizm,Toplum ve Gercek adl kitabinda stirdiirmek-
tedir:

“Sosyalizm tarihi Tiirkiye’de basindanberi bir orta sinif aydinlar hare-
keti olarak baslayip siirmiistiir. (Bu sebeple de, zaman zaman anarsik,
oportiinist, ve stirekli olarak da romantik ve pesimist ¢alkantilardan kurtu-
lamamustir.)

Turkiye’de sosyalizm, temsilcilerinin 6zelligi, genellikle kapikulu aydi-
n1 olmalar sebebiyle, halka, bilhassa isci sinifina yonelememis, bunlarla,
kendisini de kurtaracak yakin iliski kuramamistir.

Halklarla iliski, alisveris kuramayan her sosyalizm akimi gibi teoride
sekter, diktaci, gercek dis1 kalmis, pratigi de buna gore kisir, verimsiz, bo-
liicti yurtatmustir.

Turkiye’de sosyalist bilim gene yukarda yazilan sebeplerden ytizdeytiz
batinin elemanter kitaplarindan alinma birkag¢ formiille yetinmis, bunlarin
genellemeleri memleketin degisen gerceklerini her zaman yeterince agikli-
yor sanilmistir.

Tiirkiye'de sosyalist edebiyat, Nazim gibi ¢cok biiytiik bir sair yetistirme-

sine ragmen -Nazim da 1936’ya kadar- 6tekilerde, bilhassa siirde, bugtin bi-
le stirtip duran kozmopolit muhtevali, gercekle hicbir ilintisi olmayan bir
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barikat edebiyati halindedir.

Bu barikat edebiyati, memleket gerceklerini ya hemen yarmn barikata
cikilacakmis, ya da coktandir barikatta carpisiliyormus gibi almis, boylece
gerceklere sonuna kadar gozlerini kapamistir. (Bu gidisi, memlekette dog-
rulayacak hicbir hareket bulunmadig i¢in, sairlerimiz genellikle uzak l-
kelerdeki carpismalar1 anlatmaga kalkismislar, bunlarin da 6zel gercekleri-
nin derinlerine gitmeden, kabuktaki basit gortintiilerini kullanmakla yetin-
mislerdir. (Gazete havadisleriyle)

Bu acidan bakilirsa, Ttiirk sosyalistleri Ttirkiye'nin idareci kadrolarimin
kendilerine sosyalist etiketi yapistiran bir fraksiyonu sayilabilir. Nasil ida-
reci kadrolar her seyi devletten bekleyerek, temelde birikimi olmayan ve bu
sebeple de gelecege dogru gelisme imkanlarina sahip bulunmayan “yenilik-
leri” tepeden inme getirmislerse, sosyalistler de, Tiirkiye gerceklerine gide-
mediklerinden sosyalist acidan tipatip boyle davranmislardir. (Bu davranis
idareci kadrolar1 nasil siirekli olarak halktan uzaklastirmis, her yenilik ara-
daki ucurumu daha ¢ok agmaktan baska sonu¢ vermemisse, sosyalist goriis
de, halkin uzaginda debelenmis, tipki idareci kadrolar gibi kurtulusu uzun
zaman disardan beklemistir. Bu bekleyisin bos veya uzun vadeli oldugu an-
lasilinca da-s6zgelimi bugiin-gene sosyalist basari, halkin bilhassa isci sini-
finin disinda,-ara ztimrelerden-yani ordudan, gene proletaryaya yabanci
giiclerden beklenmeye baslanmistir.)” (27)

“Ttirk sosyalistlerinin klasik Marksist eserlerde ve bu eserleri inceleyip
aydinlatan calismalarda dogrudan dogruya bizim tarihimizi (Osmanl) ge-
nellikle Asya (Bat1) tarih ve sosyolojisini ilgilendiren sozler ve goriisler tize-
rinde ayrica durmayi hic de gerekli saymamalari kendileri icin oldugu kadar
Tiik sosyalizmi icinde gercekten bahtsizlik olmustur. Milli meselelerden bu
kadar uzak diismiis olanlarin kendilerini sosyalist saymalari ise inanilmasi
cok gii¢ bir iddiadir. Burada, uluslararas: sosyalist teori ile sosyalist kozmo-
politlik arasindaki 6nemli ¢izginin suursuzca asildig: esefle goriiliiyor.

Pratigin burada, i¢ terdr yiiziinden teoriyi deneyleyememesi fikri ise
kiiciik bir dogruluk tasir. Ciinkit pratigin hemen de imkansiz oldugu uzun
teror donemleri teorik calismalart miimkiin kilmal, hatta, bu calismalar,
bugiinkii diistiniirlerin elestirmek zorunda kalacaklar: kadar derinlestirilip
genisletilmeli hatta, akillar karistiracak kadar inceliklere dalmaliydi. Oysa
Turk sosyalist ideolojisi, Marksizm'’in en kaba sloganlariyla yetinmis, 6nii-

(27)Kemal Tahir, Notlar/Sosyalizm,Toplum ve Gergek, Baglam Yay. sy. 49-50
(28)a.g.e. sy. 59-60
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niil arkasini bilmedigi bu sloganlari yerli yersiz kullanmay1 -Sozgelimi din
afyondur formiili gibi- teori yapmak sanmak, klasik kitaplar1 cevirmekte
olduklarini yayanlarin bile boyle calismalardan uzak bulunduklari, yayin
sartlar1 yliz gosterince anlasilmistir. Kaldi ki pratik teorisiz olamayacagina
gore, pratik tikaninca, pratigi vaktiyle harekete getiren teorinin de tikan-
mas1 gerekmez. Nitekim Lenin karar donemlerini teorinin gzden gecirilip
aksayan yerlerini bélme dénemi olarak nitelemektedir. Eger bizdeki du-
rum, teori arkadan gelsin aptalligiyla baslanmis bir pratik sayilirsa, terérle
teorinin ilintisi ancak bizdeki sonucu verebilir. Burada temel gercek, bize
sosyalizmin de tipki resmi batilasmanin temelini meydana getiren kapita-
list burjuva teorileri gibi batidan salt kalip olarak aktarildigi, tistiinde bizim
gerceklerimize yonelen calismalar yapilmadigi, hatta, bu bir ¢calisma zorun-
lulugundan haberli olunamadig gercegidir.” (28)

“Vaktiyle ilericilik olarak 6gtilen ve millete-hic degil okumus yazmis
takima propaganda ile kabul ettirilen batilasma, daha ¢cok ekonomi temeli
olmayan bir politik-sosyal sizma ve kullanma olayidir. Bunun cesitli bicim-
lerini 1820’den bu yana 1945’e kadar, memleketin her alaninda acik¢a bu-
lup ¢ikarmak miimkiindiir.

1945’ten sonra olup bitenler, emperyalist ile ona ajanlik edenlerin de-
gismesidir. Bu degisme gerek i¢ ajanlarin gerekse yeni emperyalistin acemi-
ligi ytiztinden uzun stire gizli tutulamamus, dis sartlarin da etkisiyle tistii
acihip gercek durumu-foyasi-meydana ¢ikmistir.

Bugiin Amerika’ya karsi acilmak istenen anti emperyalist miicadele bu-
giine kadar bati emperyalist ajanlari, bilir bilmez ajanlar tarafindan ytirii-
tillen bat1 hareketini de kapsamadikca, bir efendi degistirmekten baska bir
hicbir sonu¢ veremez.” (29)

“Biz, devlet devlete kapitiilasyonlar1 Lozan’dan sonra Sovyetler Birli-
gi'yle islemez gordiigiimiiz halde, bu devletin (toplumun) Tiirk sosyaliz-
miyle iliskilerinde, (komintern araciligiyla) bir cesit fikir kapitiilasyonlari-
n siirekli olarak gorityoruz. 1925’te baslayan ic terériin de etkisiyle bu fi-
kir kapitiilasyonlar1 Tiirk sosyalizmini, Stalin terdrit arttik¢ca cogalip agir-
lasmis Tiirk sosyalizmini, stirekli yenilgilerle en kiiciik 6rgiitten yoksun bi-
rakacak bir yere getirmistir. Tiirk sosyalizminin bir tiirlii yerli olamamasi,
yerli sartlar1 bilimsel metotla arastirir hale gelememesi (yerli doktrin bula-
mamas1), onu, memleket Sl¢iilerinde, faydaliyr zararlidan ayiramaz halde

(29)3.g.e. sy. 240
(30)a.ge. sy. 243
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tuttugu icin, komintern’in siirekli miidahaleleri bu sosyalizmi araliksiz ba-
sarida tutmus, yenilgiden yenilgiye atarak Tiirk sosyalistlerini (bunlarin
diistiniirlerini), kendilerine giivenemez, asagilik duygusunda debelenen
saskin kisiler, gercekten acinacak umutsuz kisiler olarak yasamaga zorla-
mustir. Verilen direktiflerin arasinda hicbir miispet direktif bulunmamasi,
bu direktiflerin bilgisizlikten degil, son derece korkunc bir ters etkileme
suurundan geldigini ispatlar.- Bilgisizlikte, basar1 tesadiife bagl oldugu icin

yiizde elli var olmak gerekir.” (30)

“Islam dini, son dindir. Otekilerden daha taze, daha saglamdir. Miislii-
manlar {izerinde etkisi giicludiir.

fslam dini, bir diinya dinidir. Diinya isleriyle (Seriat) derinlemesine
ugrasir. Ekonomik sosyal sistemler kurmustur. Bilimden yanadir. Aile hu-
kuku kurmustur. Toprakta, sularda, ormanlarda kisi miilkiyetini reddeder;
kumari, ickiyi yasaklar, hurafeleri, bityiictiliigii reddeder, liiksii, kasinma-
y1, faizciligi, yamyamhg yasaklar.

Orgiitii demokratur. imam, sosyal politik 6devler gordiigii halde ko-
ytinde mahallenin secimiyle atanir ve onlarin 6dedikleri ile yasar.

[slam, yiiz yillar boyu bauli somiirgecilerce soyulmaktadir. Din diis-
manligi, soyguncu ortakligi biciminde goriiliir. Her dine karst davranis
soyguncu gavurdan, soyguncu gavur hesabina yapilmis sayilir. Bu acidan,
Miisliimanlarin goziinde ezilenlerin dinidir. Onlarin birligini, dayanismasi-
n saglar. (Milliyetciligin yerini tutar.) Somiirge oluslar1 Mislimanlar
okuma yazmada geri birakmistir. Bu da, iclerinde fanatiklerin artmasini
saglamistir. Miisliimanlar somiirge halklar1 olduklarindan, biirokrasiden,

her cesit sertlikten igrenirler.” (31)

[bn Haldun sosyolojisinin izlerini siiren Hikmet Kivileimh da Kuran’i,
Islam’t ve Osmanh toplumunu arastirarak anlamaya ve bu cercevede, Miis-
liimanlikla sosyalizmi yakinlastiracak veya ortak bir kuram ve soykiitiigii
olusturabilecek yerli bir sosyalist tarih ve teori tiretmeye calisir. Osmanl
Tarihinin Maddesi'nde “Mislimanlik, devrimci her sosyal doktrin gibi,
sosyalizme dek varir. Hz. Muhammed'in temsil ettigi ilk Islamlik ve seriat,
degil fethedilen topraklari, tasinir ganimetleri bile, hatta fetihten sonra or-

31
32

31)a.g.e. sy.291
(32)
(33)
(34)
(35)

Hikmet Kivileimli, Osmanhi Tarihinin Maddesi, Tarih Bilimi Kitaplari, 2000, sy. 240
a.g.e.s. 241

idris Kiictikomer, Diizenin Yabancilasmasi, Alan Yayinlar1,1989, sy.9

a.g.e.s.10
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taya ctkan fey’leri bile Miislimanlar arasinda ortaklasa benimsemek ilkesi-
ne dayanir. Ganimeti oldugu gibi biitiiniiyle Miisliiman miilkii yapar.” (32
“Ne var ki, ilk Muslimanligin, o harbi Komiinizm ad1 verilen, o savascil
sosyalizmi, Tanr’'min kadim kelaminda yapilan trkiitiicii emre tipatip uy-
gulanabildi mi? Dénemin kiiciik ve daginik tiretim temeli kutsal Islam sos-
yalizmine yeterince dayanak olmaktan uzaku...” (3)derken, Adem’den
baslayarak insanlik tarihini sosyalist bir okumayla yeniden kurmayz, islam-
likla, Osmanlhlikla sosyalizmi uzlastirmay1 dener.

Batililasmacihig elestiren idris Kiiciikomer de “Batict akimin en énem-
li yani, gercek bir tezin ¢ikmasini 6nleyen bir akim olarak gozitkmesinde-
dir.” demektedir. (34’“Batililasmacilar arasindaki “stirtiisme hem Osmanli-
larin son déneminde ve hem de Cumhuriyet doneminde halk i¢in bir kur-
tulus yolu getirememistir. Bununla beraber Sait Halim Pasa, Mehmet Akif
gibi islamcilar, kendilerine ilerici denen Batilasma yolunu secenlere (Tan-
zimatcilara, Yeni Osmanlilara ya da Jon Ttrklere, CHP’ye vs.ye) gore daha

tutarh goriiniiyorlar.” (33

“Kapitalizm kendisine acik bu ortamdan kolaylikla yararlandi. Kapita-
lizm ¢ikarlar i¢in kendine has yoldan Tiirkiye’ye rahatca girdi. islamcilar ise,
Islam kurumlarim yasatmak ve batinin istiin teknigini ekonomik hayata uy-
gulamak isterlerken, batilasma hareketini “taklitci”, “kopyac1” olarak niteli-
yorlardi. Islamci denen akim, dini kihgina ragmen, baz1 siniflarin, daha dog-

rusu baz {iretim giicii sahiplerinin ideolojisini bicimlendiriyordu.” (36

“Bu iliskilerle baticilar grubu, aydin kesimini temsil eder goriinseler
de, halkla, hi¢ degilse bazi siniflarla tamamlasan organik bir baglant1 kura-
mayacaklardi. Ve gercekte ¢oklukla halka karsi diisebileceklerdi. Iste bu
batict grup, zaman zaman ele gecirdikleri iktidarda olsunlar, muhalefette
olsunlar, batidaki kategorik tarihi gelisme modeline ters diisen bir yonde
yuriimek zorunlulugu icinde batilasmaya calismistir. Batict akimin bu 6zel-
liklerini, bat1 acisindan bakarak degerlendirdigimizde, onda batinin ¢ikar-
larina araci olmak durumuna diismiis bir akim niteligini buluruz. Bat1 ge-
lismesi icinde s6zde bir akimdir bu. Fakat Tuirkiye'ye has 6zellikleri, sebep-
leri elbette vardir. Osmanlh ve Tiirkiye tarihine has bir anlamda biirokrat
olarak kabul edecegimiz bu grup, tiretim giiclerinin daha stiratli gelisimini
engellemistir. Hatt1 baz1 donemlerde (6zellikle Tanzimat'ta) acikea, tiretim
giiclerinin azalmasina, hatta tasfiyesine dahi sebep olmustur.

(36)a.g.e.5.10
37age. s.11
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Batic1 akim bu yoldan:

Hem dogucu-islamci, hatta halke: diyebilecegimiz akim icinden gercek
bir sinif hareketinin dogmasina engellemistir. Ve bununla;

Hem de mevcut diizenin temelden reddine (negation) gidebilecek bir

olusumun gelismesini devamh olarak engellemistir.” (37

Idris Kiiciikomer, Tirkiye'deki sosyopolitik ve simifsal olusumlarin
gercekte batr'dakine asimetrik bir sema ile izah edilmesi gerektigini onerir.
Zira, bu sinifsal veya sosyopolitik olusumlar bati ile siiregiden bir catisma
icerisinde sekillendigine gore ona ters pozisyonlarin gelismesi bir bakima
da dogal bir sonuctur. Kiictikomer'e gore gercek Tiirkiye sagini batici, la-
ik burokratik gelenek temsil eder. Bu da saray ve devsirme isbirliginin de-
vami olan Ittihat Terakki ve CHP cizgisidir.

Gercek Tiirkiye solu ise yeniceri-esnaf-ulema birliginden gelen dogu-
cu, islamc halk cephesi ve bunlarin temsilcileri olan Osmanlicilar, CHP
karsisindaki siyasi olusumlar olan Demokrat Parti ve bu cizgiyi izleyen si-
yasal egilimlerdir. Zira CHP, her ne kadar Cumhuriyetin kurucusu olarak
baslangicta devrimci bir rol tistlenmisse de, kisa siirede geleneksel iktidar
mantigina yerleserek ve karsilarinda bagimsizlik i¢in miicadele verdigi em-
peryalizm ve isbirlikcisi olan egemen siniflarla biitiinleserek tutucu-statii-
kocu bir pozisyona dusmiistiir. Buna mukabil, Tiirkiye'nin tiretici, degi-
simci, demokrat ve 6zgiirlitkcti siyasal egilimleri, yani tam olarak sol egi-
limler ise giderek muhalif kesimler, yani Tiirkiye sosyopolitiginin sagin-
da yer alan siyasal egilimler tarafindan temsil ve ifade edilmektedir.

Sonuc¢ Yerine

“Tiirkiye sosyalistleri ve Islamcilar, dogal olarak toplumsalliga daha
cok kendi hareket minvalleri, stratejik perspektifleri ve ideolojik yonelim-
leri acisindan bakmislar; toplumsalligi dontistiirmeyi birbirleriyle iliski,
birbirlerini anlama ve kabullenme baglaminda diisiiniimsellestirmemisler-
dir. Dolayisiyla aralarindaki etkilesim ve iliski de, stratejik bir ongérii ve
diyalojik bir ihtiyaca degil, konjonktiirel ve arizi etkenlerin daha ¢cok nega-
tif mecburiyetlerine, kars: tarafi anlamaktan cok tiiketmeye dayanan bir
dislayict mantiga dayanmaktadir.Bu ise, sosyopolitik arayislar ve olusumla-
rin, onemli 6lctide bat1 karsisinda stiriiklenilen tepki, travma veya uyarlan-
ma etkenlerine bagiml ve gtidiimlii olmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa,
Tirkiye toplumunun sorunlarini daha saglikli degerlendirebilmek ve bir
cozlim tiretebilmek icin, her seyden 6nce bat karsisinda stirtiklendigimiz
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su kriz, tepki ve panik duygusundan kurtularak diinyaya kendi tarihsel-
toplumsal perspektifimizden hareketle bakabilmeyi 6grenmemiz gerek-
mektedir. Tarihimizdeki Islamligin ve Osmanl’nin etkisi ve kurucu niteli-
ginin, her seyden once bu toplumu olusturan insanlarin aidiyet ve kim-
likleri kadar, aliskanlik ve yatkinliklarinin da temelini olusturdugu bilinir
ve kabullenilirse, buradan hareketle bat1 ile uygun bir iliski gelistirmenin;
batr'y1 anlama, hesaplasma, kazanimlarindan yararlanma ve hatta bati’dan
bagimsizlasmanin bir yolu da elbette bulunacakur...

Islam ise, bilindigi gibi, baslangicindan itibaren, bir (dini) inams oldu-
gu kadar, diinyay1 anlama ve anlamlandirma yordami ve sosyopolitik bir
tutum olarak temayiiz etmistir. Bugtin de, salt bir dinsel inanis olmaktan
ote, diinyanin oldukca genis ve emperyalizmle sicak bir catisma icerisinde
olan kesimi acisindan hem kendini ifade etme, hem diinyay1 anlama ve an-
lamlandirma, hem de sosyopolitik bir kavganin dili, alani, etkeni, heyeca-
n1 ve teorik-pratik potansiyelidir. Basindan beri emperyalist bat1 saldirila-
rinin dogrudan hedefi iken, SSCB'nin cokiisiinden sonra emperyalizme
karst miicadele acisindan mevziye siiriilen ve emperyalist saldirilarin acik
alanmi halindeki toplumlarin savunulma ve temsiliyeti misyonunu tistlenen
Islam, bu yoniiyle bir acidan da kendine ait yeni bir yiizii ortaya koymak-
ta, yeni bir sosyopolitik tutum olarak insa olunmaktadir.

[slam’in toplumcu, esitlik¢i, paylasimer, 6zgiirliikci bir toplumsal yor-
dam olarak anlasilmasinda kuskusuz ki sosyalist fikir kiilliyatinin 6nemli
bir etkisi ve katkist bulunmaktadir. Bu, islam’in bu temellerden yoksunlu-
gu anlamina gelmemeli. Ama Islam, {istlenmis oldugu devrimci misyonu-
nu siirdiiremeyince, ister istemez tarihteki oncii roltinii ve misyonunu yi-
tirmis ve reaksiyoner bir pozisyona diis-iiriil-miistiir. Bugiin ise islam diin-
yasiin (ve Tiirkiyenin) icerisinde bulundugu kriz, bu krizin en 6nemli et-
keni olan kapitalist bat1 blogu tarafindan stirekli kilinmaya calisilmaktadir.

[slam diinyasinin bu krizinde, maddi ve manevi iiretkenligini yitirerek
duragan bir hale gelmesi kadar, bu halden yararlanmak isteyen kapitaliz-
min, Islam diinyasinda, bu diinyanin temel norm ve ihtiyaclariyla uyumlu
olmayan, kapitalizme uyarl/ uydu bir somiirgen sistem kurma cabasimnin
da dnemli bir pay1 bulunmaktadir. islam’la kapitalizmin temelde uyusmaz-
higina ragmen, bu uyduw/golge olusumlar, islam diinyasinda kisiliksiz bir
kapitalistik sekillenmeye de yol acmistir.

Ote yandan, 6zellikle Tiirkiye gibi birikimli ve Osmanlrnin mirasgist

(38)7J. Aktas, Iletisim, a.g.y.
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olan bir iilkede sosyalistlerin, bu sosyopolitigi yeterince analiz etmeden
topluma kars: giristikleri, Islam’1 karsiya alan miicadeleleri, Miisliimanlarin
sosyalizme karsit, en azindan btlane bir tutum almalarinda énemli bir et-
kendir. Oysa birbirini anlamaya calisan, paylasimci, deneyimler ve potan-
siyelleri boliismeyi esas alan bir yaklasim, Tiirkiye kadar Islam diinyasinda
da, mahrum ve madunlarin haklarinin savunulmas: kadar emperyalizme
kast miicadele acisindan da daha olumlu, adaletli ve dzgiirliik¢ii bir top-
lumsalligin insasini miimkiin kilabilirdi.

[slam tarihinin kendi 6zgiilliigi icerisinde giderek muhafazakarlasan
ve sagcilasan Stinni sosyopolitik, Osmanli sistemi tarafindan ve bu sistemin
Bizans-Tiirk tecriibelerinin de etkisiyle yeniden kurgulanarak stabillestiril-
mistir.Osmanli sisteminin krize ugra-til-mas1 stirecinde, sosyalizmin
Marksist-Leninist ve giderek Stalinist SSCB tecriibesiyle yoneldigi, kendi
ideallerinden uzak, biirokratik-pozitivist-ateist-despotik tecriibe ve bu tec-
riibenin Rus jeopolitigine darlastirllmas1 sonucu Tiirkiye ile olan tarihsel
husumetin diriltilmesi, Tiirkiye sosyopolitigi icerisinde Islamcilarla sosya-
listleri birbirinden uzaklara savurarak adeta soyut bir sosyopolitik sarmal-
lik icerisinde kurulan negatif iliskisellikle birbirlerini olumsuzlayici ve
olumsuz acilardan belirleyen bir etkilesim bicimine yol acmistir. Bu siire¢
Islamflsosyopolitigi sagcilastirirken (muhafazakar sagcilik), sosyalistleri ise
Kemalist pozitivizmin etkisi altinda marjinallestirmistir.” (38)

[slamcailigin sagcilasmasi, Miisliimanlart umulmadik bir bicimde ve
kendi geleneklerine de aykir: bir bicimde, bariz bir tiiketimseverlik, kon-
formizm ve teknoloji tutkunluguna yoneltmistir. Isin ilging yani, sosyalist-
lerin de, aym 6zellikleri baska bir saikle (modernlesmenin bir lazimesi ola-
rak) edinmeleri ve Islamcilarla bu acidan da olumsuz bir benzesim icerisin-
de bulunmalaridir. Zaten Tiirkiye toplumunun ortak 6zelliklerinden birisi
de etkilesim, benzesim ve drneklemelerin daha cok tepkiler ve olumsuz-
luklar tizerinden yapilmasidir. Ozellikle sosyalizmin iki kalesi olan Rusya
ve Cin sosyalizmlerinin c¢okiisti, sosyalistleri merkezsizlestirdigi gibi; ide-
olojik derinliklerini ve savunduklar1 mevzilerini de yitirmelerine neden ol-
mustur. Gerg¢i son yillarda ortaya cikan sosyalizmin Giiney Amerika mo-
delleri, iliskisellik ve kapitalizme-emperyalizme kars1 ortak bir mevzi olus-
turmak acisindan daha olumlu bir anlayisa sahip bulunmaktadir. Giinii-
miiz diinyas1 kosullarini dikkate alan ve belli bir durumsal kosullanmanin
keskinligiyle kendisini smirlandirmayan bu anlayislar, ABD'nin kiiresel
egemenlik savlarini bosa ¢ikarmak icin olusturulabilecek olan bir karsi kii-
reselligin zeminini olusturma agisindan, daha simdiden Islam diinyasinda-
ki emperyalizm karsiti hareketlerle belli bir ortak perspektif olusturmak
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acisindan ¢nemli adimlar atmis bulunmaktalar.

[slam diinyasinda, 6zellikle 1948 yilinda Israil'in kurulmasindan son-
ra yiikselen sol dalga, ulusalct Arap yonetimlerini onemli 6l¢tide kendine
6zgil bir sosyalizme yoneltmisse de, Israil karsisinda alinan 1967 ve 1973
yenilgileri, bu diinyadaki arayislar1 daha da derinlestirerek, sol akimlar Is-
lam’a dogru evrilen bir arayis ¢izgisinin ara ugraklar: haline gelmistir. Ger-
ci Arap solu daima bir “Islamflsol” karakteri tasimaktan, ya da bu tiir ¢ag-
risimlardan uzakta degildir. Oyle ki Ali Seriati veya Seyyid Kutub'un siya-
sal konumlarinin sol niteligi bile hep tartisilagelmistir. Ya da Roger Gara-
udy gibi 6nemli bir Marksistin veya Ismet Ozel'in Miisliiman olmalari, en
azindan diinyadaki egilimin yoniinii isaretlemesi acisindan énemli bir sem-
bolik anlama sahiptir. Bu kosullar icerisinde ortaya ¢ikan iran Islam devri-
mi, devrimci enerjileri sogurdugu gibi, islamfl bir yone kanalize etmede
onemli bir etken olmustur. Ancak sosyalist solun Marksist ve materyalist
niteligi, Islamflsolu sosyalizme karsi hep mesafeli kilmistir. Bu anlamda 6z-
giirlitkketi, adaletci ve toplumcu Islamflegilimler solla ortak bir sdylemsel
diizeyi paylassalar da, sol ile aralarina -her iki tarafin da ikircimlerinden
kaynaklanan- bir mesafe koymuslardir; ya da bu mesafe, asla kapatilamaz
olmasa da, kendiligindendir.

Ote yandan, geleneksel degerlerdeki ortaklasa kimi duyarhliklar, ya
da s6zgelimi miilkiyet konusunda en azindan 6zel miilkiyeti sosyalizm gi-
bi koktenci bir bicimde yadsimama gibi kimi ortak (gibi goziiken) kabul-
ler, islamflegilimleri, kimi durumsal etkenlere de dayah olarak saga da ya-
kinlastirabilmistir. Sozgelimi MilllGoriis geleneginin 28 Subat siireci sonu-



[slam ve Sosyalizm

Abdulaziz TANTIK*

20. yiizyihn ikinci yanisinda en ¢ok tartisilan siyasal konular, Islam ve
sosyalizmdir. Bu tarismalar ozellikle Islam cografyasinda, Baas partileri
aracihigiyla yogunluk kazandig gibi, entelektiiel bir merak olarak ve miil-
kiyet konusundaki benzerliklere yapilan vurgular etrafinda Avrupa’da da
strdiirtilmektedir. Ttirkiye’de de Yon dergisi ve Hareket Dergisi cevreleri,
bu tartismalara katilmistir.1965 yilinda Yén Dergisi yayinlarindan c¢ikan
Garaudy’nin ‘Islam ve Sosyalizm’ kitab1 bu tartismalar1 ¢cogaltmistir. Buna
bir cevap olarak da Samil yayinlari, Abdulaziz el- Bedri'nin ‘Sosyalizm ve Is-
lam’ adli kitabin terctime etti. Ayrica Hiiseyin Hatemi'nin ‘Islam A¢isindan
Sosyalizm’ adli kitabi da yine o donemlerdeki tartismalar tizerine kaleme
alindi. Gerg¢i benzer tartismalar Islam cografyasinin bircok yerinde yapil-
maya devam ediyordu. Iran’da Ayetullah Talegani, ‘islam’da Miilkiyet’, Mi-
sirda Seyyid Kutup ‘Islam’da Sosyal Adalet’, Mevdudi ‘Faiz’ konulu kitap-
lara imza atmaktaydilar.

20. yiizyilin ikinci yarisinda islam ve Sosyalizm konusunu giindemles-
tiren meselenin kendisi tizerine de bir degerlendirme yapmanin zarureti

* 1963 Mardin dogumlu Adana imam Hatip Lisesi Mezunu. Yazar islam diistincesi, felsefe,
edebiyat ve tasavvuf tizerine okumalarim stirdiiriiyor.
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ortadadir. Daha sonra bu tartismanin nedenleri, ileri siiriilen goriisler ve
sonuclari tizerine degerlendirmeler yapilabilir. Ancak bu tartismanin zemi-
ni tizerine diisiinceler ortaya koymak daha 6nemli olmalidir.

Islam cografyasi, Bati isgalinden kurtulusunu 20. Yiizyihn ikinci yari-
sinda basariyor. Cezayir, Tunus, Misir, Suriye, Irak vb. tilkelerin ¢cogu 6z-
giirliiklerini bu tarihlerde kazaniyor. Arap cografyasinda Baas partileri kur-
tulus miicadelesinin onciileri gibi duruyorlar. ‘Etnik Sosyalizm’ diye nite-
lendirecegimiz Araplarin Istirakiyyun diye nitelendirdigi bir siyasi sistem
kurmaya calistyorlardi. Bu noktada Tiirkiye’deki kurtulus miicadelesi ¢cok
once ve farkl bir boyut tasidig1 icin ayr1 degerlendirilebilir. Bu, tam bir ba-
tihlasma ornegi olarak ayr bir baglamda tartisitilmalidir. Ancak Araplar Av-
rupa merkezli isgal kuvvetlerinden kurtulduklar icin kendilerine yakin
olan SSCB, yani ‘Dogu Blogu’ tilkelerine daha yakin duruyorlardi. Ayrica
bu ideolojik yakinlik ayn1 zamanda siyasi yakinligi da beraberinde tastyor-
du. Ama bir taraftan da din; yani islamiyet ise, halkin bityiik bir teveccii-
hiinit tastyordu. Insanlar dini inanclarindan vazge¢medigi gibi kullugun
belirtisi olan ibadetlerini de terk etmiyorlardi. O zaman bu durumu hesa-
ba katan bir yaklasim1 gelistirmek siyasi ve sosyolojik olarak zorunlu ola-
cakt.

[slam cografyasinin Bau ile iliskisi i¢inde Islam ve Sosyalizm tartisma-
larinin, farkl cepheleri olmakla birlikte farkh siyasi, sosyolojik ve psikolo-
jik nedenleri de vardir. Siyasi anlamda bat1 ile iliskilerde, dogal olarak ken-
dilerine en yakin bulacaklar ve kendi ¢ikarlarina uygun olabilecek terkip-
lerin devreye girmesini istemeleri anlasilir olacaktir. Zaman zaman Islam
ve Kapitalizm, islam ve Liberalizm, islam ve Ozgiirliik, Islam ve Demokra-
si tartismalar gibi Islam ve Sosyalizm tartismalar da yapilmaktadir ve bel-
ki de yapilmaya devam edecektir...

[slam ve Sosyalizm tartismasinda taraf olanlarin kimlikleri énemlidir.
Bunlar genellikle muhalif unsurlar; yani, Misir'da Seyyid Kutup, Tiirkiye'de
Yon hareketi ve Hareket Dergisi cevreleri, iran’'da Mahmut Talegani, Seri-
ati vb. aydinlardir. Mesela devrimden sonraki iran meclisinde 6zellestir-
melere karsi ¢ikan, dzgiirlitkleri savunan sol kanat egilimler yer almakta-
dir. Elbette sol/sosyalizm egilimli olanlar icin, toplumsallasma cabalar1 ve
entelektiiel cabalar ile halkin degerleri ile bulusma 6nemlilik arz etmekte-
dir. Bu noktada hem Garaudy'nin sozleri ve hem de ¢eviriyi yapan Dogan
Avcioglu ve E. Tiifekci (Mihri Belli) gibi yazarlarin goriislerinde de bu nok-

1 Sosyalizm ve Islamiyet Yon Yaynlar1 1965
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tay1 bulmaktayiz.? Her iki cevirmenin ayni dnsézde Seyh Bedrettin’e auf
yapmalar sdylediklerimizi anlasilir kilacaktir. Ayrica islamc olanlarin ise;
daha cok mesruiyet zeminlerini giiclendirme ve muhalif hareketlilik icinde
hakliliklarini ¢cogaltma gibi bir kaygiy:1 hesaba kattigin1 sgylemek yanls ol-
masa gerek! Elbette ki islam ve Sosyalizm, iki farkli diisiince diinyasina ait
gondermeler icermektedir. Ancak toplumsal faaliyetler ve bir kurtulus ide-
olojisi olusturma gayretlerine sahipseniz, daha yogun, daha yaygin ve daha
kabule sayan olmak zorunlulugunuz vardir. Iste bu durum islam cografya-
sinda Islam ve Sosyalizm tarismalarinin basat unsuru olmustur.

[ktidar sahipleri de kendi iktidarlarini ve siyasi mesruiyetlerini olus-
turma kaygilarindan dolay1 boyle bir tartismaya taraf olmuslardir. Sonucta
Islam cografyasinda dini mesruiyeti olmayan herhangi bir hareketin siyasi
veya toplumsal bir mesrulugu olusturmasi beklenemez! Bu uzun tecriibe-
ler sonucu bugiin daha da netlesmis bir durumdur. Burada entelektiiel bag-
lamda iktidara daha yakin duranlar; iktidarin mesrulugunu halk nezdinde
olusturma girisimleri cercevesinde bu tartismanin taraflar1 haline gelebil-
mektedirler. Bu miilahazalarin hakliliklar1 konusunda bir sey séylemeden
bunu ifade etmek istiyorum. ‘Islam’da Sosyalizm™ kitabinda Faik Berca-
vi'nin dile getirdikleri ve 6zellikle de goriislerini Hindistan’da Kadiyanilik
ekolu icinden Mevlana Muhammed Ali gibi yazarlardan alintilar yaparak
dile getirmesi de énemlidir. Ayrica ¢ok sevilen Suriyeli alim Mustafa Si-
bai'nin yazdifi Hareket Yayinlan tarafindan terciimesi yapilan ‘islam Sos-
yalizm’i kitab1 da ayrica degerlendirilmelidir. Mustafa Sibai ad1 anilan ki-
tapta Islam tarihin sagladig1 bakistan istifade ile Kur'an ve Hadis kaynakla-
rindan da yararlanarak Sosyalizm’in Islam diistincesinde nasil bulundugu-
nu ve benzer 6zelliklerini vurgulamas: da dikkate degerdir.

Burada onemli bir noktay tespit etmenin yararina inaniyorum:

[slam cografyasinda, 6zellikle de modernist akim icinde bulunan ente-
lektiieller bat1 diisiincesinin etkisi aliinda kalmislardir. Bunlarin entelektii-
el cabalar zayif kaldigi gibi batili aydinlarin etkisi alindaydilar ve kendi
basina ayakta duracak bir diisiince mirasina uzakular. Klasik Islam ilimle-
ri dislanarak yeni akimlarin kapis1 sonuna kadar aralanmisti. Bu kapidan
da elini kolunu sallayan girebilmekteydi. Bu tarz tartismalar; saf entelektii-
el merak adina gerceklesme yerine; ¢cikar amacly; siyasi, sosyal veya biirok-
ratik gelisimlere kap1 aralayacak cinsten cabalarca da yonlendirilmektey-
di... Ozellikle de sol, sosyalist olmak Baas rejimlerinde bir statii ifade edi-

2 Istk Basim evi Istanbul 1946
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yordu. Fakat bu elbette sorunun yegane izah bicimi degildir. Ancak bura-
da indirgemecilik hastaligin1 kavramadan bu tartismalarin gercek zeminini
kavrayamayiz. Yukarida dile getirdigimiz gibi, Liberalizm, Insan haklari,
Kapitalizm, Demokrasi, Ozgiirliikler vb. biitiin kavramlar, hatta Feminizm
gibi z1t olarak goriilebilecek 6zellikler tastyan kavramlar bile islam ile ter-
kip edilerek bir mesruiyet zemini olusturmak istenmektedir. Bu iki uclu
olarak yorumlanmahdir. Bazen Islam’t mesru kilma adina (sanki islamin
bir mesruiyet sorunu varmis gibi), bazen de Islam terkibinin ardina sakla-
nan batili kavramin mesrulugunu saglama adina yapilmaktadir. Her iki tu-
tumun kendisi de sorunlu tutumlardir.

Iste indirgemecilik burada devreye girmektedir. Meseleyi kendi otan-
tik yapisi icinde kavrama yerine benzerlik gosteren 6zdesliklerden kalka-
rak farkl arayislara destek mahiyetinde tartismalar gerceklestirme cabasi
olarak. Terkip haline getirilen her iki kavramin icerdigini anlamadan, an-
lama cabasina sahip olmadan, sadece belli bir ¢ikar girdisi saglama adina
her iki terkibin olusturdugu sanilan zanna binaen benzerliklerini gtindem-
lestirerek, farkliliklar1 yok sayarak ortak noktalarin énemi tizerinden bii-
tiinlestirmeler yapilmaktadir.

Bu hastaligin kokeninde yatan kolaycilig1 veya indirgemeciligi kavra-
mak gerekir. Islam cografyasinda Baul giicler bu iilkelerden ¢ikarken
kendi cikarlarini koruyacak ztimreleri iktidara tasiyarak onlar tizerinden
bu iilkede hakimiyetlerini stirdiirdiikleri gibi, ekonomik kazanclarina da
devam etmektedirler. iktidar kendilerine bir liituf olarak verildigi icin,
ayrica da ekonomik gelismeler ve bir zengin sinifi olusumu da aym lituf
sonucu olusuyor. Boylece her kesimden insan yiikselmenin garantisinin
devlet ve orada yer edinmekte yattigini gozlemektedir. O ytizden halkin
ve degerlerini veya gercek bir diistince arayisini stirdiirme ve yonelmeyi
bir yiik olarak kabulleniyorlar. Onlar i¢in 6nemli olan iktidarlarini siir-
diirmektir. Bunun yolu ne ise onu yapmanin yollarini bulmahldirlar. Ay-
dinlar ve gazeteciler bu ise yaramalilar. Ctinkii onlar gercek halk onciile-
ri hi¢ olamadilar. Bunun 6rneklerini biitiin islam cografyasinin batihlas-
ma tarihi stirecinde gézlemleyebiliriz...

Bir muhalif hareket olarak islamcilik da sosyalizmden etkilenmistir.
Ancak daha otantik durusu 6ne ¢ikaran, islam ve diger diisiince bicimleri-
nin hicbir zaman ayni olmayacagina dair kanaati 6ne c¢ikaranlar oldugu gi-
bi; Islam diisiincesinin kendisine has bir ontolojik ve epistemolojik yapist
oldugu goriisiinii savunarak biitiin bu kavramlarin islam ile birlikte anil-
masinin yanhshgina da dikkat cekilmistir. Abdulaziz el Bedri'nin $Samil ya-
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yimnlarindan ¢ikan ‘Sosyalizm ve Islam’ kitab1 buna 6rnek verilebilir. Ayri-
ca Hiiseyin Hatemi hocanin ‘Islam Acisindan Sosyalizm’ kitab1 da bize tar-
tismalarin odaginda neler oldugunu gostermektedir.

Bu meselenin ikinci bir cephesi oldugunu da unutmayalim. Nicin li-
beralizm, Kapitalizm, Demokrasi veya Fasizm konusu Sosyalizm kadar
yaygin olamadi ve benimsenemedi. Sadece demokrasi meselesi son do-
nemlerde, yani bugiinlerde islamcilarin yasadigi deneyim sonunda biraz
daha kabule yakin durmaktadir. Ancak sosyalizm bir muhalefet projesi
ve bir hareket stratejisi veya bir ahlak algis1 olarak islamciliga daha ya-
kin durmaktadir. Bu durumu belirleyen bazi farklhiliklar var: sosyalizm,
batili diistince icinde paradigma ici de olsa muhalif bir tutumu icerir. Ka-
pitalizm ve fasizm karsisinda daha insani bir durusu vardir. Bu iki tutum
onu Miisliimanlara daha yakin kilmaktadir. Ozellikle de sosyal adalet
vurgusu ve halkin yaninda yer almasi, zulme karsi durmasi ve islam cog-
rafyasindaki isgallere karsi durmasi, ister istemez Miislimanlarin dikka-
tini celb etmektedir. Bu cepheyi hesaba katarak islam ve Sosyalizm ara-
sindaki benzerlikleri konusmaliyiz...

[sgal karsithgy, 6zellikle de Fransiz sosyalistlerinin Cezayir kurtulus
savasinda Cezayirlilerin yaninda savasa katilmasi onemlidir. Ayrica
Miisliiman tilkelerin 6nemli bir cogunlugunda ilk muhaliflerin sosyalist-
ler olmasi tizerinde durulmay: hak etmektedir. Bu noktada tek eksikleri
belki de Marksizm’le birlikte din karsit1 olarak tescillenmeleridir. Ancak,
kimi yerde sosyalistlerin din ile ve halk ile barisik olma arayislar1 olay1
yumusatmistir.

Sosyalizm ile Islam arasindaki en belirgin birliktelik, her iki diistiniis
biciminin sosyal adalet vurgusudur. Bu durum sosyalizmi Miisliimanlar
nezdinde olumlu yaklasmay1 6ne ¢ikarmaktadir. Kapitalist tiretim bi¢imini
ve burjuva sinifinin tahakkiimiinii kabul etmemesi , paylasimin sosyal ada-
let cercevesinde toplumun tiim kesimlerine yayilmasi gerektigini dile getir-
mesi; sosyalizm ve Islam arasinda bir bagin kurulabilmesinin imkanin ta-
simaktadir. Elbette ki her iki diistince boyutu icinde temel farkliliklar var.
Ozellikle ontolojik ve epistemolojik yapilari itibari ile; ancak, yine de sos-
yal adalet vurgusu, halkin yaninda yer alma ve zulme karsi durmalar1, bir
iliski ve iletisim icine girebilmelerinin potansiyelini olusturdu... Sanirim,
Islam Sosyalizmi terkibi bu bakisin ifadesi olarak kabul edilmistir. Bu ka-
buliin azinlik oldugunu bilerek séyliiyorum bunu...

Ama burada cok onemli bir noktaya temas edelim. Bat1 diistincesi, in-
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sani olani yadsiyan ve doga felsefesinden miilhem mekanik bir alg1 insa et-
ti. Insam kendisine yabancilastirdi. Ayrica kapitalizmin, ellerindeki giicii
ve bilgiyi devreye sokarak ‘geri kalmis tilkelerin’ yer alti ve yertistii kay-
naklarini somiirmesi karsisinda, aslinda bir ‘geri birakilmishgin’ s6z konu-
su olmadiginmi bilen o yerlilerin, itirazlarin1 duyurmas1 mimkiin degildi.
Ctinkii ellerindeki iletisim aygitlar yeterli degildi. Muhalif yayinlarin mer-
kezinin de bati olmas1 bunu kacinilmaz kiliyordu. iste bu yabancilasmay1
ve zulmii ilk kez fark eden ve itiraz sesini yiikseltenler sosyalistler oldu.
Dolayisiyla bu tutumlari, onlara Miisliimanlarn itirazlarini da anlamalari-
na imkan tanidi. Her ne kadar bat1 i¢i paradigma olsa da paradigmanin sos-
yal boyutuna en ciddi muhalefeti onlar yapti. Bu durum, onlara Bat1 diisiin-
cesinin kapitalist ekonomisinden cani yanan Islam cografyasinda milyon-
larin ifadesi olabilmeyi sagladi. Sagduyuyu ciddiye alan, insanlarin 6zgtir-
litkklerinin bedelinin bu kadar agir olmamasi gerektigini dile getiren ve sos-
yal fasizmi reddeden tutumlari, onlara sicak bakilmay1 sagladi. Miisliiman-
larin yabancilasmaya yonelik itirazlar1 ve dinin dogasinin zaten bu itiraz
tizerine bina edilmesi.; fesat kavrami cercevesinde insanin kendisine ya-
bancilasmasinin dogru kabul edilmemesi ve insanin kendisine yabancilas-
masint saglayan biitin unsurlarin fesat kavrami icinde tanimlanmasi
onemlilik arz eder.

Ayrica ekonomik iliskileri tiretim ve deger iliskisi cercevesinde yorum-
lamasi, arti degere ve sermayenin tek elde toparlanmasina yonelik itizari,
onlar1 gercekten dikkate almay1 haklh kiliyordu. Faiz sistemine yonelik iti-
razlar ve somiirii diizenine karst duruslar1 onlar1 kabul edilebilir kiliyor-
du. Etnik milliyetcilik ve totaliter yonetimleri destekleyen sosyal gruplara
yonelik ilgisizligin anlamin belirlemek zor olmasa gerek! Sol ve sosyalist
hareketlere bu baglamda bir yakinlik duyulmasi esyanin tabiat1 geregidir.

[slamcilar ile sosyalistlerin karsi karsiya kaldigi en dnemli nokta ise,
muhalefetlerinden kaynakli sosyal alana yonelik beklentileridir. Aym hal-
ka ve sosyal gruplara yonelik davetleri cogu kez onlar kars: karsiya birak-
mistir. Birbirlerine yonelik karsithklarinin sertlesmesinin nedenlerinden
biri de bu olmalidir. O ytizden daha saglikli zeminlerde bulusma imkanla-
r1 kalmayinca yanhs algilar karsilikli olarak gelismeye basladu.

Miisliimanlar sosyalistlere yakin kilan 6zellikleri ise, sosyolojik olarak
Miisliimanlarin muhalif karakterleri ve kapitalizme yo6nelik itirazlan ile
toplumsal muhalefetin en énemli unsuru olmalaridir. Tktidar ve iktidarin
rant paylasimina yonelik itirazlar1 ve maln boliustimii konusunda inancla-
rindan neset eden yaklasimlari, onlart dogrudan halkin ¢ikarlarinin temsil-
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cisi ve siyasal olarak sozciisti haline getirmektedir. Ayrica kiiltiirel dona-
nimlar ve entelektiiel boyutlar ile diisiinceye ve egemen diistiniis bicimle-
rine yonelttikleri itirazlarda da ortak noktalar1 bulunmaktadir.

Fakat bunlarin 6tesinde, bizzat dinin dogasinda bulunan, mesela fesat
kavrami, miilk ve miilkiyet kavramlari, adalet kavrami ve hak ile halk kav-
ramlarinin kullanimlar1 ve sagladiklar: diistince bicimleri ile de sosyalizm-
le yakinlik kurulabilmektedir. Ozellikle de son dénem Miisliiman entelek-
tiiellerin islam’in sol yorumu iizerine kafa yormalari, sag, muhafazakar ve
milliyetci etnik kimliklere mesafe koymalari, daha 6zgtirliik¢ti ve insan
haklarini 6ne cikaran yaklasimlar: da ileride yeni ilgilerin ve iliskilerin bas-
langicini olusturabilir. Simdi teorik zeminde Islam diistincesinin sosyalist
diisiince ile farkini ve ortak noktalarin dile getirebiliriz...

Bir diustincenin dzgiinliigiintin yegane 6lctisti, kendi biittinliigiini ko-
rumast ve kendine has bir yapiy1 insa etmesine baghdir. Biitiin parca iliski-
si tam olmahdir. Ayrica bir diinya goriistinii icermeli, bu diinya goriistine
dayali bir ahlak iliskisi ve bu ahlaki yapiya dayali bir hukuk boyutunu ta-
stmalidir. Ancak diisiince bu 6zellikleri tasiyorsa bir diisiince 6zelligi tasi-
yabilir. Bu anlamiyla, zaten her diistince, diistince olabilme istidad: dl¢ii-
stinde biricik ve diger diisiincelerden farklidir. islam ve Sosyalizm de bu
anlamiyla birbirinden tamamen farkl diinya gortslerine, ahlaki yapiya, hu-
kuki sonuclara ve siyasi yapilara sahiptir.

Fakat bazen diistincelerin ortak temalar1 ve birbirine yakin yaklasim-
lar1 olabilir. Farkli cephelerden bakarak ayin noktay: giindemlestirebilirler.
Ornegin halk, emek ve sosyal adalet konularinda islam ve sosyalizm ben-
zer duyarliklar gelistirmisler, ancak bunu farkl cikis noktalarindan kalka-
rak gerceklestirmislerdir.

Oncelikle islam bir Tann tasavvuruna sahiptir ve en ayricalikh tarafi
da budur. (Maddeci ya da Marksist) sosyalizm ile anlasamayacag taraf da
sanirim burasidir. Islam diistincesinde Allah’a iman merkezi ve temel bir
kavramdir Dolayisiyla mutlak iktidar, mutlak hiikiim ve mutlak miilkiyet
Allah’a aittir. Yani iktidarin, hitkmiin ve miilkiin yegane sahibi Allah’tir.
Yani diger biitiin sifatlar bu ti¢ kavramin alunda bir anlam diinyasina sa-
hiptir. Bu ti¢ noktada ortak kabul etmez ve yardimcilar da kabul etmez.
O’nun izni ve emri dlciisiinde bu sifatlardan bazi unsurlar tasinabilir. O
yiizden Islam diisiincesinde mutlak miilkiyet diye bir sey yoktur. Ciinkii o
sadece Allah’a mahsustur. O zaman sahip oldugunuz her seyi istediginiz gi-
bi harcama yetkiniz de yoktur. O harcamanin nereye yaptiginiz da kuralla-
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ra baglamistir. Sinirlar ¢izilmistir ve o sinirlart astiginiz zaman fasik duru-
muna diisersiniz veya fesadin tuzagina diisersiniz. O ytizden hicbir kurum,
kurulus veya kisi, aile, kabile, kavim, otoriter ve totaliter bir siyasi yap1
olusturamaz. O'nun yegane maliki de Allah’tir. O konuda da smirlar ¢izil-
mistir ve o sinirlar asildig1 zaman zultim meydana gelir veya Kur'ani deyim-
le ‘nesil ve kiiltiir (ekin) fesada ugrar’. Dileyen kendi adina veya hevasina
uygun ya da cikarlarini gozeten bir sekilde hukuk ve hiikiim koyma yetki-
sine sahip degildir. Bu noktada da olciiler belirlenmis ve sinirlar ¢izilmis-
tir. Bu simirlart asma ulthiyet iddiasina c¢ikar ki bunu herhangi bir kulun
duistinmesinin bile ‘gogiin titremesine’ neden olacag bildirilmektedir. O
zaman herkes kendi konumunu ve degerini kendisine verildigi gibi bilecek
ve ona uygun bir davramis kodunu bireysel, toplumsal ve siyasal hayatinda
ilke edinecektir. Iste gercek esitlik veya adalet 6l¢tileri boylece ortaya kon-
mus olacaktir. Hi¢ kimsenin kendi ¢ikarina uygun girisimlerini baslatama-
yacagl bir vasatin ortaya ¢tkmasina da imkan taninmis olacaktr. Bu olci-
ler asilamaz m1? Asilir tabii! Ancak bu gayrimesru bir girisim olacagi icin
bastan reddedilmis olacaktir. Dislanmis ve yabancilasmis bir hayati stirdiir-
menin kolay olmadigini tarihi siirec bize 6gretmis olmalidir.

Simdi bu kavramlarin toplumsal izdtistimlerini izleyelim...

‘Miilk Allah'indir’ ilkesi, 6zel miilkiin varligini ortadan kaldirmadig:
gibi o miilkii mutlaklastirmay1 da engellemektedir. Bu noktada ‘Rizk'in Al-
lah’a ait olmast’ ve ‘her canlinin rizkinin kefili olanin da Allah olmasr’, in-
sanlarin bu noktada sehvetle mal ve miilk edinme yarisina girmesinin ah-
laki zeminini yok etmektedir. Paylasmay1 ve yardimlasmay1 6ne ¢ikarmak-
tadir. ‘Karz-1 Hasen’ (giizel bor¢), ‘Kim halka (insanlara) gtizel bir bor¢ ve-
rirse o Allah’a bor¢ vermistir' demektir. Boylece insanlara verilen borcun
Allah’a verildigini belirtmesi, Islam diisiincesinin halka nasil yaklastigini ve
Allah ile Halk arasindaki iliskinin boyutunu belirlemesi acisindan cok
onemlidir. Ctinki Ali Seriati'nin de dedigi gibi: Kur'an’da Halk kavrami ye-
rine Allah kavramini veya tersini koyarsaniz anlam bozuklugu olusmaz.
Yukarida verdigimiz 6rnekte gercekten de Kur'an 6zellikle toplumsal olay-
larda Halk ve Allah kavramlarim birbirlerinin yerine kullanmaktadir. Ozel-
likle Hak kavrami ve O kavramin Allah'in sifatlarindan biri olmasi ve in-
sanla iliskisi baglaminda onemlilik arz etmesi, ne séyledigimizi daha acik-
lar durumdadr.

Dolayisiyla, bu sinirlar icerisinde kalmak kaydiyla miilkiyet, hitkiim ve
iktidarin kullanilmas1 noktasinda halkin belirleyiciliginin kabulit mtim-
kiindiir. Islam, iktidar diisiincesinde halkin secimini temel ilke olarak ka-
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bul etmektedir. Hitkiim konusunda da ‘sevadi azam’ (ana yol), ancak hal-
kin biiytik cogunlugunun tizerinde ittifak ettigi yoldur. Tarihsel olarak or-
taya cikarilan aile, kabile, kavim gibi veya herhangi bir mezhep, mesrep ve-
ya akimin belirleyiciligi soz konusu degildir. Yani miilkiin, iktidarin ve
hitkmiin kaynag1 veya mesrulugu ancak halkin kabulii ile olabilmektedir.
Tabii ki bu soylediklerimizi, Nass'in uygulanmasi baglaminda dile getirdi-
gimiz hesaba katilmahdir...

Halk, bir diistince icinde bu kadar merkezi yer tutuyorsa bu ¢ok énem-
li olmalidir. Sosyalizm’in de en temel argtimani ve merkezi kavraminin
halk oldugu séylenmektedir. Halkin iktidar1 séylemleri ve ezilmislik, s6-
mirtlmislik tizerine oturmus bir sdylem yukaridaki dustince ile ortak
baglara sahip olabilir. Uygulama noktasinda iki diistintis bicimine baktg:-
miz zaman sosyalizmin esasinda sinif iktidarina sahip ¢ikmasiyla bir ayrim
tizerine bina edilmesi farklilig1 ortaya koymaktadir. Sosyalizmin proletar-
ya iktidarin1 savunmast, kendisi gibi diistinmeyenleri mutlak diisman kate-
gorisine koymasi, uygulama noktasinda sinif adina oligarsik politik biirok-
ratik bir sinifin iktidarim1 mutlak anlamda kullanmasi, sorunlu taraflar: ola-
rak gozlemlenmektedir. Ayrica mutlak esitlik prensibi de baska sorunlar
yumagini olusturmaktadir. Hukuk karsisinda esitlik ‘bir taragin disleri gibi
miisavidir ilkesi geregi Islam acisindan temel bir kuraldir. Ama Islam, sah-
si miilkiyet ve istidatlara yonelik farkliliklar1 kabul ederek sosyalizmden
ayrilir. Bu noktada iki diistince arasinda bir farkliligin olmas1 kac¢inilmaz-
dir.

Sonug olarak: Islam ve Sosyalizm ana parametreler baglaminda fark-
I1 iki diistiniis bicimidir. Uygulamada da farkliliklara sahip olduklar1 be-
lirgindir. iki ayr havzadadirlar ve epistemolojik ve ontolojik yapilar1 da
farkhidir. Biitiin bu farkhiliklar: bir potada eritmeye calismak zorunlu yan-
lishiklar olarak ortaya c¢ikacaktir. Boyle bir seyi yapmanin mimkunligi
de goriilmemektedir. Oncelikle bu tespitleri yaptiktan sonra; ortak nok-
talara dikkat cekmenin yarar1 da ortadadir. Son iki ytizyillik tarihsel tec-
ritbe iki diisiiniis bicimini pratik eylemlilik acisindan ciddi bir tecriibeye
sahip kilmistir. islam, zaten 6zgiirlitkk¢ii yorumlar ve birlikte paylasarak
yasamay1 i¢sellestirebilecek donanima sahiptir. Sosyalizmin ise; buna ya-
kin olusunu akl basinda biitiin sosyalistler dile getirmektedir. Yeni sos-
yalist arayislarda one cikarilan insan odakl yaklasimlar, islam diisiince-
sinin sufi boyutuna onlar1 yaklastirmaktadir. Boylece ortak noktalar ve
yeni bir yaklasim esliginde yabancilasmay1 ve zulmii varliklarinin kacinil-
maz sonucu olarak goren emperyalizme ve kapitalist somiirticiilere kars:
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miicadelenin vasati olusturulabilir.

islam; hak kavrami icinde biitiin insanlarin farkl diistiniis bicimlerini
kabul etmektedir. Bu onlarin mesru oldugu anlamina gelmez. islam diisiin-
cesinin rasyonalitesi geregi; her yaklasim bicimi, bir baskasini ontolojik
olarak yok etme ameliyesine girmedigi stirece, miisamaha ile karsilanabil-
mektedir. Insan odakli bir diisiinceyi, paylasmay1 ve sosyal adaleti saglaya-
cak ortak bilincin olusumuna katk: saglamak onun epistemolojik yapisin-
da sakhdir. Hi¢cbir Miisliitman hakli oldugunu bildigi bir kisi i¢in farkh gii-
diilerle onun karsisinda yer alma hakkina sahip degildir.

Halkin basat 6ge oldugu, sosyal adaletin temel alindig1, milkin, ikti-
darin ve hitkmiin halk baglaminda yeni bir yoruma kavusturulmaya calisil-
digy; halkin inang, kiiltiir ve mutlulugunun bir ideolojik dayatma olmadan
gerceklestirildigi yollarin bulunmasi elzem hale gelmektedir.

Islamc1 sdylem ve sosyalist soylem aynmi hedefe farkh diistince tarzlari
ile ytirtiytis gerceklestirebilirler. Pratik anlamda zulme ve somiirtiye karst
birlikte ama kendi biitiinliikklerini muhafaza ederek bir tavir gelistirebilir-
ler. Diinya’da adaletin, hukuki esitligin ve toplumcu bir paylasimin olus-
masl adina birlikte miicadele etmek elbette mtiimkiindiir.



Tiirk Solunun “Birikim”i

Mehmet KAR*

Insanlik tarihinin son bir-iki asn igerisinde teorisi ve felsefesinden, siya-
set yapma bicimi ve giindelik hayat: kurgulama bicimine, toplumun kiiltiirel,
iktisadi ve ahlaki temellerinden hareketle global bir muhayyile insasina kadar
varolus seriivenini ve bu sertivenin hayatla irtibatim1 anlamak bakimindan
sosyalist diistinceyi tahlil etmek ve anlama cabasi gelistirmek gerekmektedir.

Anlamanin, tanimanin, tanimlamanin ve en genis haliyle sunmanin zor-
lugu nedeniyle, gerek genel anlamda sol, (sosyalist diistince); gerekse 6zelde
Ttirkiye’de solun biitiin sertivenini anlatmak makalemizin sinirlarim ve hac-
mini fazlasiyla zorlayacagindan ozet bir calisma olmasma gayret gosterildi.
Bir Yiiksek Lisans tezi olarak calisilan konunun daraltularak, azalularak su-
nulma cabasi, konunun ve alt basliklarin detaylarina inmeyi engellemis fakat
ana parametreler sunularak bir {ist bakis kazandirilmaya calisilmistir.

Bu baglam icerisinde degerlendirilecek olan Birikim dergisi ve derginin sol
diistince icersindeki yeri ve farkhiliklari, derginin 6zellikle Islam’a ve Miisliiman-
lar olmak tizere farkh hayat tarzlarina yaklasimi yine 6zetle ele alinacaktr.

Kavram ve icerik olarak “sol”, tarihsel kokenleri, yiiklendigi anlamlar

*Din Sosyolojisi Yitksek Lisans Ogrencisi
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itibariyle cok gerilere gotiiriilebilecekken; daha cok toplumsal kosullar1, or-
taya cikis stireci ve felsefesi itibariyle modernlesme siirecini yasayan Bati top-
lumlarinin, 6zellikle Avrupa'nin yasadig: farkli bir paradigma ve farkl bir ha-
yat tarzinin tecriibesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle ekonomik, siyasi,
kiiltiirel ve toplumsal sartlar1 nedeniyle sol diistincenin bati toplumlarinda
retorik insa etmesi ve buna uygun pratik gostergelerin goriilebilmesi son de-
rece anlasilabilir bir durumdur. Bu tanimlama sosyalist tahayytilii ve cabay:
indirgeyerek eklemleme gayreti olarak okunmamalidir. Bilakis dogup biiyii-
dtgti ve anlam buldugu iklimin tasvir gayreti olarak anlasiimalidir.

Bu anlamda sosyal, siyasal ve ekonomik bircok onciiliiyle gelisim ve
ilerlemesini tamamlamis bati toplumu icerisinde, felsefesi diisiincesi ve ta-
rihi arka planiyla ortaya cikan siireci Hocaoglu soyle 6zetlemektedir;

“Marksist felsefenin arka planinda uzun ve ince islenmis bir felsefi alt
yap1 bulundugu kendiliginden goriilecektir. Once Rénesans, ardindan on
yedinci asirda sistematik felsefelerin kurulusu, klasik fizik ve matematikte
patlamalar; on sekizinci asirda fizigin teknolojiye doniismeye baslamas;
sanayi diye daha 6nce hicbir yerde hicbir modelinin bulunmadig: yepyeni
bir vakianin ortaya cikisi, modern siiflarin olusmasi, Aydinlanma cagi, yi-
ne ayni asir icinde Fransiz ihtilali, burjuva sinifinin yiikselisi, Batinin bii-
tiin dinyay: kolonilestirme faaliyetinin yayginlasmasi, iceride de burjuva
sinifinin kendi ahalisini arsizca soyarak sermaye terakiimii yapmasi netice-
sinde simif miicadelelerinin tirmanist; on dokuzuncu asirda sanayilesmenin
yayginlasmasi, siniflar arasi tezadlarin onlenemez catismalara donitismesi”
olarak tanimlamaktadir. (Tirk Aydininda Felsefi Zaafiyetin Temelleri,
Durmus Hocaoglu, Tiirkiye Glinltigi Say1:15, y1l 1991, Shf: 74)

Bu bakimdan sosyalist diistincenin Bati’da s6z konusu tecriibeleri ya-
sayan bir iklimden hasil olmasi anlasilabilir bir durumdur. Rénesans, Re-
form, Aydinlanma ve nihayet modernitenin insanligin hafizasini ve biriki-
mini yok sayarak, yeniden biitiin hayati kurgulama c¢abasina, muhalif ta-
savvurlarin varligi kacinilmaz bir gereklilik arz ediyordu. Biiyiik oranda
modernitenin sonuclari tizerinden anlam haritalari bina ederek bir kimlik
insasina giren sosyalist diislince, zaman icerisinde kendini yeniden ve tek-
rar ureterek olgunlastirmistir. Aslinda bu stirecte, yani insanin varolussal
zeminde sordugu sorular ve bu sorulara anlam bulma ¢abasiyla olgunlasma
seriivenine siirgit devam etmektedir.

Tuirkiye’de Sol'un Sertiveni
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Sol kavraminin Tiirkiye'deki tarihsel gelisim seyri, ¢cok farkh diizlem-
lerde devam etmistir. Erken donem Cumhuriyet yillarinda ‘sol’ kavrami da
baska bircok kavram gibi toplumsal gerceklige cok fazla tekabiil etmeyen
bir anlam tasiyordu. Zira bu anlamda toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel
planda Tiirkiye toplumu boyle bir ayrimin uzaginda goriintiyordu. Tiirki-
ye’de sol kavrami, sinifsal bir ayrimi degil, kiiltiirel ve deger eksenli bir ay-
rismay1 ortaya koymasi bakimindan farkh anlam yiiklemeleriyle kars: kar-
stya kalmistir.

Bu anlamda sol diisiince temel parametreleri bakimindan yeni donem-
de Tturk toplumunun tarihsel, kiiltiirel ve felsefi arka planiyla uzak diisme-
si ve toplumsal sartlarina cok fazla tekabiil etmemesi nedeniyle, Cumhuri-
yetin ilk yillar1 itibariyle varligini ciliz da olsa ortaya koymus fakat 6zellik-
le 1960°1arla birlikte gerek kiiresel anlamda, gerek yerel anlamda yasanan
stirecte etkinligini artirmaya baslamistir.

Kendi icerisinde farkliliklar yasayarak atomize olan ve bir yandan da
diistince ve yasama bicimini temellendirmeye ¢alisan sol, 12 Eyliil 1980 As-
keri darbesine kadar, teorik ve pratik ¢abasini yogun bicimde devam ettir-
mistir. Bu anlamda evrensel olma iddias1 tasiyan alternatif ve muhalif bir
dil, anlayis ve yasama bicimi tasavvuruyla toplumun karsisinda var olmaya
calisan sol diistinceyi ve bu diistincenin Tiirk siyasi, toplumsal hayat ice-
risinde 6nemli bir yere sahip oldugunu diistinmekteyiz.

Sosyalist diistince her ne kadar siyasal ve toplumsal anlamda nicel bir
tabana sahip olamadiysa da entelektiiel birikimi ve kendine 6zgii pratik bi-
rikimiyle toplumsal hafiza icerisinde yerini almaktadir.

“ Diinyada ve Ttirkiye'de sol, bir realite olarak vardir. O hi¢ degilse, bu
yoniiyle hepimizi ilgilendiriyor. Kald1 ki sol, hem modern bati tarihinin
ana unsurlarindan biri olmus, hem de 20. Yiizy1l boyunca diinyanin biytik
bir bolimiinii —bu arada Tiirkiye'yi de etkilemistir. Nihayet bu akimin son
yillarda kars1 karsiya kaldig1 ciddi sorunlar gindemimizi isgal etmeye de-
vam ediyor. Insanhigin kaderinde bu derece etkili olmus bir entelektiiel ve
pratik olusumun bugiin icin ne ifade ettigini, 6zellikle Marksist 6gretinin
bu yeni donemde diinyay1 ve Tiirkiye'yi nasil etkileyecegini merak etmeye
hakkimiz var.” (Sol'dan Goriinenler, Mustafa Erdogan, Tiirkiye Guinlugii
Say1: 15, y1l 1991, Shf: 116)

Tiirkiye’'de Cumhuriyetin kurulmus olmasi ve beraberinde, toplumsal
dontistime doniik uygulamalariyla inkilaplarin; yonetim, iktidar ve top-
lumsal hayatta gortiniirliigiinti artirmasi sz konusu olduysa da toplumsal
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hafizanin degismesi ve doniismesi kolay bicimde gerceklesmemistir. Top-
lumsal alginin ve hayatin tamamiyla degismesi ve doniismesi arzusu iceri-
sinde davranan Cumhuriyetin kurucu unsurlariyla bu noktada 6rtiisen sol
diistince uzunca bir stire devletin bu paradigmasi paralelinde dilini ve pra-
tigini kurmustur.

“Ttrkiye de sosyalist diistince dncelikle dinin asir1 anlamlar kazanmus,
toplumsal muhalefetin ifade kanali haline gelmis oldugu bir toplum yapisi
icinde gelisti. Tkinci olarak, kendisini Kemalist-jakoben seckinci kiiltiiriin
halkalarina bagladi. Bu haliyle sosyalizm, cumhuriyetin kendine has seckin-
ci kiilttirtin bir devami olmustur. Yeserdigi ve giiclendigi alanlar ise, cum-
huriyetin modernlesme sancilar icinde dolduramadig: ideolojik boslugun
yine cumhuriyetin laik-pozitivist onciillerinden yola cikarak doldurmaya
calistigr alanlardir. Sosyalist akimlarin tizerinde duruldugu boliinmeler ise,
halk ve seckin kiiltiir olarak kendini ifade eden kiiltiirel boliinmelerdir. Bu
toplumsal cerceve icinde sag-sol kutuplasmasi smifsal degil, kiiltiirel bir
miicadele seklinde tecelli etmistir.” (Seckin Kiiltiirti Olarak Tiirk Sosyaliz-
mi, Miimtaz'er Tiirkéne Tiirkiye Glinliigii Say1:15,y1l 1991 Shf:66)

Bununla birlikte kendini bir i¢ muhasebeye tabi tutan sosyalist solun
sertiveni ise; ozellikle 1960’larla birlikte devletin paralelinde gelisen ve bir
sekilde Kemalist ideoloji cevresinde sekillenen Cumhuriyet Halk Partisi ¢iz-
gisiyle miisahhas hale gelen sol anlayistan farkhlasarak ana kaynaklardan
beslenme ve “ozgiirliikcii sosyalizm”in insasi i¢in paradigmasal bir ayrisma-
ya gitmis ve bu donemde yogun bir ¢aba icerisine girmistir. Bu amacla sos-
yalizmin ana referans kaynaklarina yonelmis, buradan hareketle bir yorum-
lama tarzi ve bir muhalefet etme bicimi-teorik ve pratik- gelistirmeye caba-
lamistir. Ana kaynaklardan buraya aktarilan diistincelere karsilik gelecek ca-
balarin 6zellikle ve oncelikle teorik olmasi sosyalist diisiincenin dar ve sinir-
l1 bir insan unsurunun ¢abasi olarak gelismesine neden olmustur.

Sosyalist sdylem ve diistincenin, ifade edilen dar ve sinirli bir hareket
olma durumunu asma cabasi ve toplumsallasma arzusu, 1980’lerin sosyal,
siyasal ve ekonomik konjonktiirii ile ortiiserek, sol sdylemin siyasallasma-
sini, hatta asir1 siyasallasmasini beraberinde getirdi. Zira kiiresel dlcekte ya-
sanan biiytik degisim ve doniistimiin, yani ideoloji ¢caginin bitmesi olarak
adlandirilan bu stirecin Tiirkiye'ye yansimasi da benzeri bicimde olmustur.
Biitiin ideolojileri hegemonyasi altina alarak, depolitizasyonun asir1 bi¢im-
de gerceklesmesi diisiincesini merkezine alan bu biiyiik doniisiim benzeri
bir etkiyi Tiirkiye'de de gostermistir.
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“1980’lerde yasanan siyasal gelisme ile Tiirkiye yeni bir evreye itilmis-
tir. Bu evrede Tiirk toplumunun karsisina konan éneri, apolitik olmasidir.
Toplum cesitli yontemlerle depolitizasyona dogru itilmistir. 1960’larda he-
men arabesk olgusunun giindeme geldigi yillardan baslayarak icine girdigi
hizli siyasallasma stirecinde tirettigi ve gelistirdigi siyasal bilin¢ neredeyse
elinden alinmistir.” (Beyazlar Kirli, Hasan Biilent Kahraman, Agora Kitap-
lig1, 2008 (ikinci basim), Istanbul s. 6-7)

Birikim’in Seriiveni

Turkiye'de 6zellikle 12 Eyliil 1980 sonrasi apolitik olmanin 6zendiril-
digi ya da politik olmanin belirli sinirlar icerisinde gerceklestirilebildigi bir
donemde, sol diistincenin bircok fraksiyonu reel siyasetin sinirlari icerisin-
de siyasallasmanin ve beraberinde toplumsallasmanin pratigini aradilar.
Bircok sol cevrenin varolusunu mesrulastirmak ve reel siyaset icerisinde
bulunmak amaciyla devlet kimliginin paralelinde bir siyaset dili gelistirdi-
gini bu donemde gorebiliriz.

Boylesi bir tutum karsisinda; sosyalist soylemin ve diistincenin kendi
ontolojik zemininden hareketle teorisini ve pratigini insa etmek durumun-
da oldugunu diisiinen Birikim dergisi, Turkiye'nin ordu, siyaset, toplum ve
iktidar denklemini var olanin disinda sosyalist diistinme pratigine uygun
bicimde yeniden okuma istegi ve cabasiyla yayin hayatina basladi.

Bu anlamda Birikim'’in yayin hayatina baslamasi, salt sol bir soylemle
muhalif bir kimlik olusturmak degil ya da titopik arzularla orilmiis bir
devrim diistincesi degil, hayatin tamamina iliskin sorular ve bu sorulara da-
ir cevaplar arama diistincesiydi Birikim'’i harekete geciren sey.

Bu tespiti, derginin varligini kuruldugu gtinden bu giine fikri ve fiili
emegiyle ylirtiten Laciner’in satirlarinda da gormekteyiz;

“1970’lerin basinda, acaba diye baslayan yiginla soruyla yola koyul-
mustuk, yol boyunca her cevabini buldugumuzu sandigimiz sorunun geri-
sinde daha bagka, kapsamli ve derin bir sorunun yattigini fark edip bu kez
onun pesine diistiik. Sorulari, sorunlari ilk formdile ettigimiz dilin zaman-
la degismesi bundan. Ve bilmiyorum tam hangi noktada, ama bir yerde bii-
tiin o i¢ ice gecmis soru yumaklarinin aslinda basit, bir tek sorunun tiirev-
leri oldugunu sezinler gibi olduk. Ezeli, 6yle oldugu icin bildik ve siradan
saydigimiz ve yine 6yle oldugu icin, ¢oztimstizliigtine httkmedip oldugu gi-
bi kabullendigimiz bir soru(n)du bu. Insanlarin varolus (yasam) tarzinin
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nasil olmasi gerektigine dair fikirlerin davranmis/eylem, pratik olarak icerik-
lenmesi siirecinin sorunlari yani. Neden fikirler/gerceklik” tizerinden yapi-
yorsun bunu diye sorarsaniz; bir sosyalist olarak fikirleri yegane “serma-
ye”miz saydigimdan otiirit derim.” (Bir Yolculuk ve Pusula, Omer Laginer,
Birikim Say1 100, sy. 53)

Sol diistince ve soylem icerisinde farkl bir ufukla farkh bir siyaset di-
li ya da siyaset yapma bicimi gelistirmek isteyen Birikim'in bu cikisi, sol
cevreler icin ezber bozan bir durum olarak yorumlanabilir. Yayin hayatina
atildiktan hemen sonra farkh gerekcelerle cokca elestirilmesinin nedeni de
belki bu aykir1 ve 6zgiin siyaset bicimi gelistirmek istemesinde anlasilabi-
lir. Birikim'in farkli ve alisilmis tavrin disinda bir yaklasim sergilemesi,
ozellikle 80 dncesi asir1 pratize olmus ve devrim diistincesiyle biitiin arac-
lar1 mesru goren tarzlari karsisinda siklikla elestirilmesine neden olmustur.

“Birikim, her seyden 6nce kendi sifatin1 tirnak i¢ine alan bir siyasi der-
gi olmay1 secmisti. Baska bir deyisle, mevcut ‘siyaset yapma’ tarzlarini, da-
ha dogrusu tarzimi sorgulamayi, temel siyasi misyon olarak almisti kendi-
ne. Ve kuskusuz, o zamanlar Birikim'in tiim sosyalistlere yonelik olarak
yaptig cagrilarin ‘platonik’ kalmasinin asil nedeni de buydu. Ciinkii Biri-
kim, sosyalist bir politikanin, her seyden 6nce mevcut politika yapma tar-
zin1 dontstiirmekle mimkiin olacagini, politikayr devrimin araci degil de
mekani olarak goren, her bakimdan yeni bir politik anlayis tasavvuru ha-
yata gecirmeyi arzuluyor ve bunu saglamak icin de, ytirtrlikteki politik
dilden tamamen baska, farkl bir politik dili dolasima sokmak istiyordu.”
(Bir Arayisin Ady: Birikim, Stikrii Argin, Birikim Say1 100, sy. 79)

Yukarida ifade edildigi gibi, 6zellikle 1960’lardan sonra etkinligini ar-
tiran sol'un, diinyanin gidisine teorik ve pratik bircok miidahalesi ve caba-
st olmustur. Tiirkiye’de de farkli yayin organlari etrafinda ya da farkh plat-
formlar, partiler, Sivil Toplum Kuruluslar: vb. diizlemlerde bir araya gelen
cok farkli sol soylem arasinda Birikim'in durdugu yeri sdyle 6zetlemek
mimkiindiir; Turkiye'de siyasi ve ideolojik konulara yonelen sosyalist,
milliyetci, Islamci vb. dergiler simdiye kadar genellikle acik veya tistii 6r-
tiilti olarak bir siyasi cevrenin arka bahgesi olma amaciyla kurulmus ya da
daha sonra bu ¢evrelerin bir arac1 haline gelmislerdir.

Birikim’'in temelde ¢ikis amacinda boyle bir iddiast yoktur. Smirh ve
cercevesi kisith yeni ve alternatif bir mihrak olma vaadiyle yeni bir fraksi-
yon yaratmayacagini sdyleyen Birikim, hayata dair sorular sorarak bunlara
anlamh cevaplar tiretme ¢abasinda oldugunu belirtmektedir. Bu durum Bi-
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rikim’in hi¢ stiphesiz siyasi bir goriise sahip olmadig: ya da bazi konular-
dan uzak kalacagi anlamina gelmez. Gerek teorik, gerekse pratik konulara
bir sosyalist kiiltiir dergisi cercevesi icinde egilecegini ifade etmektedir. Bii-
tiin bu cabalarin, hem teorik, hem de pratik 6gelerin sistematize edilerek
bir yontemin ortaya ¢ikarilmasi ve bir Birikim'in hasil edilebilmesi anla-
minda bir ¢abasinin oldugunu soyleyebiliriz.

Birikim’in Islam’a ve Miisliimanlara Yaklasimi

Yukaridaki bu amacg ve hedefler disinda, makalemizin etrafinda sekille-
necegi bir tavir olan ve Birikim dergisinin giindeme getirilmesini hak eden,
ayrica kendisinin sol diistince icerisindeki farkh yerini belirgin kilan “anla-
mak-anlamaya calismak” ¢cabasimin varligina dikkat ¢cekmek gerekmektedir.

Turkiye'nin yasadigi yakin donem tarihi siire¢ incelendiginde farkli ha-
yat tarzlarinin asir1 kutuplasmasi, o gtine kadar yasanan fiili catismalar, fik-
ri miicadeleler, teorik alt yapilarin zayiflig1 ve konjonkttirel sartlarin birlesi-
mi gibi bircok parametre birlikte diistintildtigiinde “anlama” nin ve anlama-
ya calisma ¢abasinin mimkiin olmadigini, bilakis cogu kez “anlasilma”nin
gerektigini diistinen taraflarin bulundugunu dénemin tarihi itibariyle tespit
edebiliriz. Bu yaklasim bicimi, donemin biitiin aktorleri tarafindan yasanan
veya yasatilmaya calisilan hakim psikolojik atmosferidir. Sadece farkl hayat
tarzlarinin birbirini anlamaya calisma cabasi(sizlig1) degil, ayni ontolojik ze-
minden hareketle varligin1 devam ettirmek isteyen cevrelerin de ayni yakla-
simla tavir takinmas: alisildik bir pratik olarak durmaktayda.

Bu bakimdan Birikim’in hem diger sol fraksiyonlarla, hem de baska
cevrelerle yiirtitmek istedigi bu farkh tarz hem olumlu, hem olumsuz bir
dizi elestiriye tabi tutuldu.

“Ilk kez sol 6n yargisiz bir bicimde kendi disindakilerin de ne soyledi-
gini merak eden bir tavr1 6nce Yeni Gtindem ve sonrasinda Birikim’de gitin-
deme aliyordu. ik kez Islami kesime “gerici” kategorisinin disinda yakla-
styor, onlarin hassasiyetleri dikkate aliniyor, dahas1 bu cenahtan 6nemli
isimlerin dergide yazmasi saglaniyordu. Sol ilk kez evrensel argtimanlarini
yitirmeksizin yerellesiyordu.” (Batinin “Olay Ufku” ve Sol”un AB Lobicili-
gi, Dilaver Demirag, Umran, Ekim 2002, s. 79)

Birikim’in bircok konuda ortaya koydugu “kural disilik”, hayat farkh
okuma egilimi icerisinde olan cevreleri okumaya ve anlamaya calismas1 da
yine, sol diistince ve anlam haritas: icerisinde belirgin bir 6zgiinliik olarak



DOSYA / Tiirk Solunun “Birikim”i / 75

ortaya ¢ikmaktadir.

“Islamc1 yazarlarin da kauldigi mahut Medine Vesikasi tartismast ve {s-
lami ortama da seslenen tartismalarin tamami, Birikim acisindan, sol tahay-
yiilii geleneksel solun rezervasyon alani disindaki anlam diinyalarina ve
soylemlerine terctime etme iddias1 bakimindan 6nemli bir 6rnekti, bir tur
idmandi. Bu tartisma, farkl yerlerde duranlarin “kafalama” veya illa uzlas-
ma saiki olmaksizin konusma tecriibesi olarak da ¢ok onemliydi elbette.”
(100 Say1 Birikim- Neye Yaradi1?, Tanil Bora, Birikim Say1 100, sy.59)

Donem itibariyle farkl diistinen taraflar arasinda savunmaci ve siddet-
li tartismalarin yasanmast, soz konusu taraflarin aslinda cogu kez kendi dii-
stinsel ve pratik gercekliklerini test edebilme pratiklerini de ortadan kaldir-
maktaydi. Bu nedenle dogrunun ve hakikatin merkezinde oldugunu diisii-
nen bu taraflar farkl her hangi bir anlayisa karsi son derece kapali, miisa-
mahasiz bir tavir icerisinde olabilmekteydi. Bu tavir o giine kadar Tirk
toplumunun toplumsal harci ve en 6nemli gercegi olan dini, dikkate alma-
y1 miimkiin kilmamaktaydi. Bu anlamda Birikim dergisinin ortaya koydu-
gu caba, sol diistince icerisinde ezberleri bozan baska bir unsur olarak or-
taya cikmaktaydi.

“Tiirkiye toplumunun énemli bir parcasi olan Islami diisiince cesitli
yonleriyle ve farkli bakis acilariyla ortaya konuldu. Geleneksel sol'un “din
bir afyondur” seklinde ifade edilen basmakalip 6n kabuliiyle stirekli gor-
mezden geldigi ya da cesitli sifatlarla yaftaladig: islami hareket/diisiince Bi-
rikim’de toplumsal bir olusum olarak arastirild1 ve konuyla ilgili kapsamli
dosyalar hazirlandi. Bu yaklasim yine geleneksel solun “dinci”leri mesru-
lastiriyorlar demogojisine maruz kaldi.” (Yeni-lik¢i- Solun Birikim’i, Tarik
Tufan, Umran, Nisan 1999, s. 67)

Birikim’in ortaya koydugu bu farkh yaklasim, o giine kadar hakim dev-
let sdylemiyle de otekilestirilen Islam’a ve Miisliimanlara kars: gelistirilen
psikolojiyi dagitmak ve bu unsurun toplumsal bir gerceklik olarak dikkate
alinmaya deger oldugunu pratize etmek bakimindan son derece 6nemli bir
gelisme olarak okunmalidir.

Sonuc¢

Sosyalist muhayyilenin salt entelektiiel bir ¢caba olmadigini, hayati in-
san merkezli diistinerek, insanin insa olunmasi gerektigini belirten Omer
Laginer; sosyalizm’in en genis anlamiyla bir “hayat tarz1” oldugunu belirtir.
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Hayat tarz1 olma iddias1 tasiyan sosyalist diistince kendisini, farkh diinya-
lara kapatarak dogrunun ve hakikatin merkezi olarak gorme diistincesiyle
ashinda celisir. Bu bakimdan farkl anlama bicimleri, yasama bicimleri ve
bunlara iliskin pratikleri anlamak, onlar1 yorumlamak 6zgiir-6zgiin diistin-
menin vazgecilmez unsurudur.

Tiirkiye’'de sol diistincenin birikimi icerisinde degerlendirildiginde Biri-
kim dergisi, farkli hayat tarzlarin, 6zellikle Islam’ ve Miislimanlar1 “anla-
ma-anlamaya calisma” konusunda, kurdugu felsefesiyle celismemis ve farkl
diizlemlerde bunu pratize ederek 6zgiin bir yaklasim ortaya koymustur.

Hiilasa; Tiirkiye'de sol diisiincenin, toplumun farkh diizlemlerde sahip
oldugu toplumsal harcin varligini dikkate alarak, bir paradigma, sdylem ve
bir eylem gerceklestirebilmesi hi¢ siiphesiz kacinilmaz bir zorunluluktur.
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“Islami Sol”un Kur’an Perspektifi

Abdulaziz KIRANSAL*®

“Mahmud Muhammed Taha Ornegi”
Giris

Modern Misliman’in esitlik, sosyal adalet ve ozgiirlik, taleplerini da-
ha yiiksek bir sesle dilendirmeye basladig1 zamanlarda, hakim diistince tar-
z1 olan sag'm konumunun, ister istemez tartismaya acildig bir siire¢ yastyo-
ruz. Bu adalet ve 6zgiirliik taleplerinin, her daim statiikoya bagliligini sunan
bir tarz biciminde algilanmaya baslanan sag tarafindan karsilanip karsilana-
mayacagl zihinlerde soru isaretleri birakiyor. Ctinkii icinde bulundugumuz
tarihsel vasatta bu talepler ciddi eylem/aksiyon ve bedel gerektiren istekler
biciminde tezahiir ediyor. Sag'n statitkoyu muhafaza eden bir hale doniis-
mesi modern Miisliiman1 ister istemez yeni arayislara itiyor. Bu baglamda
Mustafa Sibai, Ali Seriati, Seyyid Kutub, gibi fikir adamlarinin diistince diin-
yalar1 kaynakliginda “Islami Sol” yaklasimi yeni bir umut gibi sunuluyor ta-
lep sahiplerine. Sosyal adalet, 6zgiirliik, hakca boliisiim gibi Islam’in evren-
sel degerlerinin Miisliiman idrakinde sol fraksiyonun talepleri ile drtiismesi
bu umudu daha da kuvvetli bir hale getiriyor. Islami sol yaklasimi, Kuran’a

C.U Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dah Yiiksek Lisans Ogrencisi
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yaklasirken icinde bulundugumuz tarihsel dénemin sosyal adalet ve 6zgiir-
litk taleplerini karsilayici bir okuma ve anlamlandirma perspektifine ihtiyag
duyuyor. Iste tam bu noktada Kuran1 devrimci bir doniisiim/degisim kay-
nagi olarak algilayan Mahmud Muhammed Taha, Islami sol yaklasimina bu
perspektifi sunabilmesi acisindan fikirleri analiz edilmesi gereken bir dii-
stince adamu olarak cikiyor karsimiza. Savundugu “Devrimci Sosyalist Is-
lam” anlayis1 ugruna hayatin1 daragacinda vermis bir isim olan Mahmud
Muhammed Taha “Islami Sol” tartismalar1 icerisinde Kur'an’a dair cesur an-
lamlandirma ve pratik hayata gecirebilme cabalar1 acisindan 6zellikle deger-
lendirilmesi gereken bir hareket ve aksiyon adamidir.

Taha, Sosyalist diistincenin genel karakteristigi olan aktivist/eylemci
anlayisin da etkisiyle, “Bu giin temel problem vahyin pratik hayattan uzak-
lasmasidir’? diyerek, Kuran1 anlama/anlamlandirma cabalarindan ote pra-
tik hayata gecirebilme cabalarina dikkat ceker. Bir anlamda Kur’an’1 caga
uygulayabilme iradesi elinden alinmis olan modern Miisliiman’a dncelikli
sorununu gosterir ve bu iradeyi tekrar ve acilen elde etmesini onerir.

Mahmud Muhammed Taha, savundugu farkh fikirler nedeniyle déne-
min din adamlarn tarafindan miirted ilan edilerek idam edilmistir. Ancak
bu idamin Sudan’da Numeyri déneminin siyasi calkantilar1 nedeniyle mi
yoksa Siinni Islami gelenek baglaminda hakkindaki sapik, miifsid, miirted
gibi iddialarin gercekligi nedeniyle mi oldugu halen bir tartisma konusu-
dur. Tahanin Kur'an’a dair diistinceleri ile ilgili insaf sahibi vicdanlarin in-
kar edemeyecegi gercek, onun Kur'an’la ilgili asil cabalarinin pratige/eyle-
me yonelik oldugu gercegidir. Mahmud Muhammed Taha, aktivist/eylem-
ci bir anlayisla, degistirici ve dontistiiriicti etkisi acisindan Kur'an, yasadi-
g1 doneme aktif ve hazir bir imkan olarak, sunmaya cabalamistir. Bu caba-
lar sirasinda iiretilen fikirler her ne kadar geleneksel islami diistince agisin-
dan tarismali olsa da, bu giin modern Miisliiman’in Islam’in pasifize edil-
me calismalarina sahit oldugu bir dénemde Tahanin patrige yonelik fikir-
leri ciddi bir sekilde analiz edilmeye ihtiya¢c duymaktadir.

Mahmud Muhammed Taha kimdir?

“Miisliiman Gandhi” olarak anilan ve son dénem Islami yenilenme ca-
balar icinde devrimci sosyalist Islam anlayisi ile dikkatleri tizerine topla-

1 Unaltay, Altay, “Dr. John Voll'un Sorular1 Ve Ustad M. M. Tahanin Cevaplar”, Yarin
Dergisi, http://www.yarindergisi.com/index.php?option=com_content&task=view&id=105
&ltemid=104
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yan Mahmud Muhammed Taha, 1909’da Orta Sudan’da kiiciik bir kasaba
olan Rufaa’da dogdu. Ailesinin kusaklar boyu devam eden Kadiri tasavvuf
ekoltt mensubiyeti nedeniyle dini bir ¢evrede biiytidii. Mahmud Muham-
med Taha 1930’lardan itibaren Sudan bagimsizlik miicadelesinin aktif des-
tekleyicilerinden biriydi. 1936’da bugtin Hartum Universitesi olarak bili-
nen Gordon Memorial College'in mithendislik bslimiinden mezun oldu.
Sudan demir yollarinda calisirken bagimsizlik miicadelesinde daha etkin
yer alabilmek icin 1941°de istifa etti ve 6zel sektdre gecti.

Ekim 1945’te Cumhuriyetci Partiyi kurdu. Amaci demokratik sosyalist
Sudan islam Cumhuriyetiydi.? Bu amaca yonelik fikirlerine Sudan anayasa-
sina dair tekliflerinden olusan “Esas-1 Diisturu’s-Sudan” (Sudan Anayasa-
s’'min Esaslari, 1955) adlh kitabinda sik¢a rastlamak miimkiindiir. Modernist
Islami yaklasim icinde etkin bir liberal hareketin izlerini tastyan yayinlar ya-
parak, teslimiyetci ulema zihniyetine ciddi elestiriler getirdi. 1946 da Ingiliz-
lere kars1 yapilan bir eylem nedeniyle tutukland: ve iki y1l hapse mahkam ol-
du. Taha bu iki yillik mahktmiyet hayati i¢in, “Oraya Tanr tarafindan geti-
rildim ve onunla halvete basladim”? der. Daha sonra Rufaa’'ya dénerek hal-
vetine ve inzivasina ii¢ y1l da burada devam etti. iste bu bes yillik inziva do-
nemi onun fikirlerinin olusmasinda ¢ok ¢énemli bir zaman dilimidir.

Tahamin bu inziva déneminden sonra, Kurana dair bircok yeni ve
farkli fikirler ortaya atar. Ozellikle Nesh meselesi ile ilgi olarak nasihin,
mensuhtan once indigi tezini ileri siirerek bu alandaki tiim degerlendirme-
leri alttist eden bir yaklasim sergiler. Taha, Mekke’den Medine’ye gecisi bir
sehir/mekan degisiminden 6te Kur'an mesajinin mahiyet bakimindan top-
tan degisimi olarak ele alir. Tarihi tersine ceviren bir bakis acisiyla Mekki
ayetlerin Medeni ayetleri nesh ettigini soyler. islam™ birinci ve ikinci me-
saj olarak ayiran Taha, Islam’in ikinci mesaji daha 6nce inmistir, oda asil
mesaj olan Mekke donemi evrensel mesajidir der. Taha dinsel evrim teori-
si ile insanin elementler diizeyinden yasam diizeyine evrimlestigini ve bu
evrimin 6. ve 7. duyular1 kazanma yolunda halen devam ettigini belirtir.>
Islami Teslis teorisiyle de dinlerin de insanoglunun gelisimi ve uygarlasma-
styla birlikte evrim gecirerek bugitinkii halini aldigini soyleyen Taha, Yahu-

2 Alper, Omer Mahir, “Mahmud Muhammed Taha”, DIA, Ankara, 2003, XXVII, s.370.

3 al-Fikra, http://www.alfikra.org/.

4 Yaman, Ahmet, “Diyanet’in Konulu Kur'an Tefsiri'ne Hiikiim Ayetlerini Anlama Bag-
laminda Bir Ta'ltk”, http://www.marife.org/2-yaman.htm.

5 Taha, Mahmud Muhammed, The Second Message of Islam, Syracuse Universitest,
New York,1987, s.94-95.
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dilik, Hiristiyanlhk ve en son da Kur'an mesajiyla islami teslisin tamamlan-
digin iddia eder. Taha'ya gore tesettiir, haremlik selamlik, ¢ok eslilik ve ci-
hat Islam’in temel sartlarindan degildir. Taha bu fikirlerini 6grencisi Ab-
dullahi Ahmed Naim tarafindan “The Second Message of islam (Syracuse-
1987) adiyla Ingilizce’ye cevrilen “er-Risaletw’s-Saniye Mine’l-islam” (Is-
lam'in ikinci Mesaji, Omdurman-1967), adli eserinde genisce aciklar.®
Mahmud Muhammed Taha 1968'de bu modern goriisleri nedeniyle ilk kez
ridde (dinden c¢ikma) suglamasi ile yargilanir ve suclu bulunmasina rag-
men herhangi bir ceza almaz.

Tahamin dini alandaki farkli goriislerinin yaninda uluslararasi siyaset
alaninda da oldukca ilging goriisleri vardir. Ornegin geleneksel siyasal is-
lami diistincenin aksine “Miiskilatu’s-Sarku’l-Evsat” (Orta Dogu Problemi)
adh kitabinda Israil'le baris yapilmasini énererek, dénemin hakim diisiin-
ce kaliplarina karst oldukca radikal bir tutum izlemesi Sudan Ulemasin ve
Miisliiman Kardesler Orgiitiiniin ciddi tepkilerine neden olmustur.

Taha, bu fikirlerini felsefi bir mistisizmle, rasyonel siyaseti karistirip
Islami bir ideoloji icinde konferanslar aracihg ile halka sunmaya ¢alismis-
ur.” Sudan’da Numeyri'nin seriat ilan ettigini aciklamasiyla birlikte 1984’te
Taha, Ridde suclamasiyla idam gerekcesi olacak “Haza ev et-Tufan” (Ya bu
Ya da Tufan) bildirisini yayilar. Bu bildiriyle Taha, yeni kanunlarin geri
cekilmesini ve demokratik, sivil haklarin ihyasini ister. 1985’te tutuklanip
dort arkadasiyla mahkemeye cikarilir. Mahkemede tek tanik bir polis me-
murudur ve onun sundugu tek delil de “Ya Bu Ya da Tufan” bildirisi ol-
mustur. Bes saniga da dlim cezasi veren mahkeme diger dort kisiye tévbe
edip affedilme hakki tanyarak, bu davanin ashnda bir “Irtidat” (dinden
donme) davasi oldugunu itiraf ediyordu.

Mahmud Muhammed Taha mahkemeyi ve kararlarmi tanimadigim
soyler ve 17 Ocak Cuma 1985’te iki bin kisinin izledigi infazla 76 yasinda
“irtidat” sucundan idam edilir. Idamda sonra cenazesi bir helikopterle ¢6l-
de bilinmeyen bir yere gotiiriiliip cenaze namazi kilinmadan gomiilmustiir.
2000’li yillarda Sudan’ ziyaret eden Amerikal yazar George Packer, Ta-
ha'nin fikirlerinin gencler tizerinde halen etkin olabildigini soyleyerek, Ta-
ha'nin modernist islami sol diistince icindeki giiclii etkilerinin devam etti-

6 Alper, “Mahmud Muhammed Taha.”

7 Alper, “Mahmud Muhammed Taha.”

8 The Moderate Martyr, A Radicalliy Peaceful Visionof Islam, Gorge Packer,
http://www.newyorker.com/archive/2006/09/11/060911fa_factl
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gine dikkat ceker.®
Bir Kur’an ve Stinnet Teklifi Olarak “Sosyalist Toplum” Modeli

Mahmud Muhammed Taha, Kur'an ve Siinnette 6nerilen iyi ve 6rnek
toplum modelinin aslinda bir “Sosyalist Toplum” modeli olduguna vurgu
yapar. Kur'an ve Stinnette iyi toplum olarak onerilen bu model temelde ti¢
esitlik tizerine kurludur. Birincisi, ekonomik esitlik / zenginligin esit bolii-
simi, ikincisi, politik esitlik / politik kararlara esit katilim, ti¢ctinciisii ise
toplumsal esitlik / din, 1rk ve cinsiyet ayriminin ortadan kalkmasidir. Ta-
ha’ya gore, bu model, toplumsal gelisime faydali olduklar1 miiddetce, fark-
l1 yasam tarz ve tavirlarina sinirsiz hosgorii iceren, bir kamusal alan olusu-
mudur. Bu kamusal alan onaylamadig tavirlara etkin tepki verebilecek ni-
telikte olmalidir. Ancak bu kesinlikle bask: ve siddetle olmamalidir. Ciin-
kit baski1 ve siddetin iki sonucu vardir. Birincisi karst siddet, digeri ise da-
ha tehlikeli olan iki yiizliilitk (mtinafiklik).’ Taha, bu noktada bask ve sid-
det emirleri icerdigini iddia ettigi Medeni ayetlerin, konjonktiirel yani ta-
rihsel sartlarin zorunlulugu nedeniyle nazil oldugunu, Kur’an'in asil ve ev-
rensel ilkelerinin Mekke donemi cogulcu ve hosgoriilii emirleri oldugunu
belirtir. 10

Mahmud Muhammed Taha, sosyalist toplum modelini Kur’an’dan
ayetlerle de aciklar ve 6zellikle ekonomik esitlik/zenginligin ortak boliisii-
mii ilkesini Bakara suresinde ki su ayete dayandirir. “Yine sana neyi in-
fak(vereceklerini) edeceklerini soruyorlar. De ki: Thtiyactan fazlasim in-
fak(verin) edin.”!! Taha, bu ayete dayanarak, Kuran'in temel ilkesi Al-
lah'in kullar arasinda miilkiyetin ortak veya birlikte kullanimidir der. Boy-
lece herkes miilkiyetten kendi ihtiyaci oraninda faydalanabilir. Thtiyac faz-
las1 ise toplumun bireyleri arasinda esitce pay edilir.*?

Taha'ya gore, ilk donem Miisliimanlari, 6zel miilkiyet anlayisina sahip
olduklar1 icin, esit boliisiim noktasinda Kur’an tarafindan birdenbire zor-
lanmamuslar tedrici olarak “sosyalist toplum” modeline alistirilmislardir.
[slam’'in en 6nemli emirlerinden biri olan zekat bu insanlari sosyalizmin
ekonomik esitlik fikrine hazirlamak icin konulmus oncit bir kuraldir. Bu
kuralin tam manasiyla uygulanmasindan sonra ikinci asama olan “Sosyalist

° Taha, The Second Message of islam, s.153

10 Taha, The Second Message of islam, s.133
11 Bakara: 2/219

12 Taha, The Second Message of islam, s.161

13 Taha, The Second Message of islam, s.161.
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Toplum” modeline gecilecektir. Yani zekat aslinda sosyalizme bir hazirlik-
tir.13 Ciinkii zekat miiessesesi ile insanlar mallarinda baskalarinin da hak-
ki oldugu fikrine alistirilarak bir anlamda ortak miilkiyet ve boltistime tes-
vik edilmektedir.

Bir anlamda Kur'an’dan sosyalist felsefeye kaynaklar arayan Taha, bu-
nunla Ziimer suresindeki su ayeti 6rnek olarak sunar. “Onlar da: “Hamdol-
sun o Allah’a ki, bize vaadini dogru cikardi ve bizi cennet arzina varis kil-
d1. Cennette istedigimiz yerde oturuyoruz” derler. Calisanlarin ticreti ne de
giizelmis.”!* Taha, burada bir biitiin olarak arzin paylasimu, istenilen me-
kanda yerlesim 6zgtirltgii, ticretlerin tastamam 6denmesi gibi noktalara
dikkat ceker. Peygamber’in “Tam manasiyla adaleti saglarsaniz bu tasvire
yerytizinde de ulasabilirsiniz” dedigini belirten Taha, “iste bu Marx'in ha-
yalini kurdugu sosyalist diizendir” der.”*> “Allahtan korkanlar, elbette
cennetlerde ve pinarlarin basindadirlar. Onlara: “Selametle giiven icinde
oraya girin” denir. Biz o cennetliklerin kalblerindeki kinleri ¢ikarir atarz.
Hepsi kardesler olarak seving icinde karsilikli koltuklara otururlar. Orada
kendilerine hi¢bir yorgunluk gelmeyecek. Oradan c¢ikarilacak da degiller-
dir.”16 Bu ayette tasvir edilen gercek Miisliimanlar ulusunun yesermesiyle,
Islam’in ulasacag sosyalizm asamasidir diyen Taha, o zaman barisin hakim
olacagina ve tiim simifsal farklarin ortadan kalkacagina inanir.*”

Mahmud Muhammed Taha’ya gore sosyalist toplum modeli bir anlam-
da Peygamber tarafindan da benimsenmistir ve “Insanlar ii¢ seyde ortakur.
Su, mera, ates” hadisi bunun en acik kanitidir.*® “Onlar, zor zamanlarinda
ya da seyahat ederken, ortaya bir kumas serer ve ellerindeki tiim yiyecegi
onun tizerine koyarlar. Ve ortadaki tiim yiyecegi esit olarak paylasip yerler.
Iste onlar benim ait oldugum halkur ve onlar bendendir.” O’na goére, pey-
gamberin 6rnek gosterdigi bu topluluk hentiz viicut bulmamis Miisliiman
ulus kavraminin kiiciik bir rnegidir ve sosyalizmle bire bir uyumludur.*?
Sosyalist toplumda da her sey bu sekilde paylasilacak dil, irk, renk fark: go-
zetilmeyecek ve tiim smifsal farkhiliklar ortadan kalkacaktir. Sinifsalligin
ortadan kalktiginin en basit ve en acik drnegi ise, minimum ve maksimum
gelir seviyesi farklilig1 nedeniyle kimsenin kimseyle evlenmeyi reddedeme-

14 Ziimer: 39/74

15 Taha, The Second Message of islam, s.162
16 Hicr: 15/45-48

17 Taha, The Second Message of islam, s.157
18 Taha, The Second Message of islam, s.159
1% Taha, The Second Message of Islam, s.160
20 Taha, The Second Message of islam, s.155
21 Taha, The Second Message of islam, s.155
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yecegi, tim gelir farklarinin ortadan kalktig: bir adalet ve esitlik ortamidir.
Kur'an'in ve Peygamber’in 6ngordiigii sosyalist toplum, herkesin onurluca
yasayabilecegi esit bir gelire sahip oldugu, tiretim araclarinin tek bir kisiye
veya guruba verilmesinin engellendigi, hicbir yurttasin bahceli bir ev, mo-
bilya ve bir araba disinda 6zel miilkiyetinin olmadig1 bir toplumdur.?°

Taha'nin sosyalizm anlayisinin temelinde giiclii bir 6zgiirliik anlayisi ya-
tar. O, bu 6zgiirligii, sorumlulugun kaynag: ve bireylerin iliskilerinde Tan-
ri'ya yaklasabilecek secimler yapabilmesinin garantisidir biciminde niteler.
Taha'ya gore sosyalizm, insanoglunun yaratabildigi tiim materyal zenginlige
esit erisim olanaginin bulunmasiyla es anlamladir. Sosyalist toplum olustu-
rulmadan bireyler, kendi mitkemmellesme potansiyellerini ortaya koyma ye-
tilerini sinirlayan benmerkezci takintlarla kusatlacaklardir.?t Sosyalist bir
toplumun en onemli 6zelliklerinden biride demokratik olmasidir. Demokra-
siyi “hata yapma hakki” olarak tanimlayan Taha, “eger hata yapmaz ve tov-
be etmezseniz, Allah sizi hata yapan ve ardindan tovbe eden insanlarla degis-

tirir” hadisini kendi demokrasi anlayisim aciklamak icin 6rnek gosterir.22

Kur'an ve Ozgiirlitk Baglaminda Sosyalist Toplum Modeli

Mahmud Muhammed Taha, Kuran mesajin1 Mekke donemi evrensel
ilkeleri “Islam’in Tkinci Mesaj1”, Medine dénemi konjonktiirel emirleri “Is-
lam’in Birinci Mesaji” olarak isimlendirir. Ve inis sirasi olarak “Islam’in
fkinci Mesaji” min daha énce indigini belirtir.?>

Medine dénemi emirleri insanin §zgiirliigtinii iyi kullanamamas1 ve
hentiz evrensel ilkelere hazir hale gelmemesi nedeniyle nazil olmustur. Ta-
ha'ya gore insan, Islam’'in orijinal bakisi agisindan, pratikte 6zgiirligtinii
suiistimal etmedigi stirece 6zgtirdiir. Ancak bu 6zgiirlitk dogru anlamda
kullanilmazsa anayasaya uyumlu yasalar tarafindan kisitlanir. Ozgtirliigtin
en az kisitlanacag ve en dogru kullanilabilecegi toplum modeli olarak sos-
yalist toplum modelini sunan Taha'ya gore ilahi mesajin ilk emirleri 6zgiir-
litkk¢ti, cogulcu, hos goriilii ve pasifisttir. islam’in baslangictaki en temel il-

»24

kesi “Rabbinin yoluna giizellikle ve bilgelikle ¢cagir”## ilkesidir. Bu temel

ilke Mekke déneminde on ii¢ y1l boyunca devam etmistir.?> Bu ayetlerde

22 Taha, The Second Message of islam, s.160
23 Taha, The Second Message of islam, s.118
24 Nahl: 16/125

25 Taha, The Second Message of islam, s.133
26 Tevbe: 9/5
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savunma amacityla dahi siddet yasaklanmistir ve ilk donem Hiristiyanhig ile
benzerlikleri ¢ok giicliidiir. Ancak daha sonra insanlar kendi yonttuklar
tasa tapmaya, yakin akrabalar ile didismeye, hayat1 tahrip etmeye ve kiz
cocuklarimi diri diri gommeye devam ettiler. Boylece ozgiirliiklerini suiis-
timal ederek, kendi ozgiirliiklerinin kisitlanmasina neden olan emirlere
muhatap oldular. Ve nihai mesaj olan Mekke donemi emirleri gecici bir sii-
religine askiya alindi. Bu yeni déonemde nihai mesajin uygulanabilecegi or-
tam1 hazirlayip, toplumu ve bireyi asil mesaja hazirlayacak dontistiirticii
emirler olan Medine donemi konjonktiirel emirleri devreye girdi. Yani bi-
rinci mesaj zamana uyum saglamak ve topluma ulasabilmek amaciyla ikin-
ci mesajin standartlarin asagiya cekti. Siire¢ icerisinde kitap sertlesti ve
Medine emirlerinde sozlere kilic eslik etmeye basladi. Bu donemde Din de-
gistirmek 6liim cezasin gerektiren bir su¢ haline gelmis, Miisliiman olma-
yanlar icinde yalnizca Yahudilere ve Hiristiyanlara din ve vicdan 6zgiirlii-
g tammnmistir. “Kutsal aylar ¢ikinca putperestleri yakaladiginiz yerde 61-
diirtin. Onlar yakalayin, onlar1 kusatin ve her hareketlerini izleyin. Tovbe

edip, namaz kilar ve zekat verirlerse yollarim serbest birakin.”2°

Bu ayeti de konjonktiirel mesajlar icinde degerlendiren Taha, Islam’'in
temel ilkelerinden degildir dedigi bu konjonktiirel emirleri sekiz baslhikta
toplar. Kutsal savas (Cihad), kolelik (Al Rig), kapitalizm (Al Resimalia),
kadin erkek esitsizligi, cok eslilik, bosanma ve bosama (Al Talag), kadinla-
rin Ortiinmesi (Al Hijab), toplumsal hayatta kadin erkek ayrimi.?” Ta-
ha'nin tezinde bu konular, Seriat tarafindan yerine ve zamanina gore geti-
rilmis emirler olarak yer alir. Bunlar islam’in temel hiikiimleri olarak de-
gerlendirilmez. Bireysel ve toplumsal sartlar olgunlastigi zaman nihai emir-
ler bu kurallarin yerini alacaktir. Bu kurallarda insani zayifliklar ve kifayet-
sizlikler goz dniine almmustir. Ciinkii Islam’in ilk dénemleri icin bu 6nlem-
ler kacinilmazdir.2® Ayrica Kuran’daki hadlerin giiniimiizde uygulanmasi-
nin bircok problem doguracagini sdyleyen Taha, Sudan’da Numeyri done-
minde uygulanan had cezalarina karsi ¢ikarak, “Ya Bu Ya da Tufan” bildi-
risini bu donemde yayinlamistir. Bildiride biitiin yurttaslarin esit haklara
sahip olmasi gerektigini belirten Taha, Mekke donemi emirlerine vurgu ya-
parak, bu haklarin konjonktiirel emirlerden olusan Seriat degil, evrensel
Kur’an vahiyleri oldugunu diisiinmektedir. °

27 Taha, The Second Message of Islam, s.132-145
28 Taha, The Second Message of islam, s.133-147
29 al-Fikra org. http:/www.alfikra.org/.

30 Taha, The Second Message of Islam, s.57-60
31 Taha, The Second Message of islam, s.58.
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[nsanoglunun vahsilikten evrimlesmesiyle birlikte cezalarin da degise-
cegini ve yumusayacagini sdyleyen Taha, {1k toplumsal kurallarinda, cinsel
iliskiler ve bireysel miilkiyetler konularinda toplumun isleyebilmesi icin
konulmus kurallar oldugundan bahseder.?? Bireylerin zekalar ve davra-
nislan gelistikce cezalarda da bir yuamusama olmustur. ilk bireylerin olduk-
ca yabani ve vahsi olmasi nedeniyle cezalar da oldukca siddetliydi. Bu ne-
denle en kiiciik suclar bile 6liimle cezalandirilirdi. Taha, cezalarin bireyin
ve toplumun gelisim seviyesiyle ve tarihi sartlarla ilgili olduguna kendince
bir kesinlik atfeder.

Saffat suresi 99-108 ayetlerini 6rnek gosteren Mahmud Muhammed
Taha, Ibrahim peygamberin bile, tarihi sartlar nedeniyle oglunu kurban et-
mek istedigini ancak kocun inmesiyle birlikte bu tarihi evrenin sona erdi-
gini ve insanoglunun gelisimini bir kademe daha arturdigini ileri stirer.3?
“Yaptiklar1 zultimler ve bircok insani Allah yolundan alikoymalar yiiziin-
den daha 6nce kendilerine helal kilinmis tertemiz seyleri Yahudilere haram
kildik.”3? Ayetini 6rnek gosteren Taha, insanoglunun ézgiirliigiiniin kisit-
lanmasinin tek nedeni bireysel 6zgiirliginti kotiiye kullanmasi olduguna
vurgu yapar.®3 Bu gaddarlik ve duyarsizlik zamanla ortadan kalkip birey
gelistikce cezalar da yumusayacaktir. Bu da 6zgiirliik alaninin en genis sek-
line ulastig1 sosyalist Islam toplumu modeliyle gerceklesecektir.

Sonuc¢

Makalemizin sonunda sunlar diyebiliriz ki Mahmud Muhammed Ta-
ha, Kur'ant kendine 6zgii farkh bir perspektiften yorumlamis ve sosyalist
[slam toplumu idealine ulasmak gayesiyle Cumhuriyetci Kardesler hareke-
tini kurmustur. Taha, Kur'anin evrensel ilkelerini olarak nitelendirdigi
Mekke donemi emirleri rehberliginde olusturulacak, esitlik, adalet, ve 6z-
giirliige dayali sosyalist Islam toplumu sdylemi ugrunda hayatm dar aga-
cinda vermis bir fikir adami olarak tarihteki yerini almistir. Ozellikle islam
dinindeki zekat miiessesesi hakkindaki degerlendirmeleri, her tiirlit sinif
farkina kars: cikisi, Peygamber’in esitlik ve adil paylasim konusundaki ha-
disleri hakkindaki yaptig1 yorumlar, Mahmud Muhammed Taha’y1 kendili-

32 Nisa: 4/160.
33 Taha, The Second Message of islam, s.57-58
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18. yiizyilin sonlari, 19. yiizyilin baslar1 Batr'da isci sinifi ile sermaye s1-
nifi arasindaki catismanin had sathaya ulastigi bir dénemdir. Marksin dii-
stinceleri ezilen kesimlerde kabul gormeye, isciler arasinda sermaye cevre-
lerine karst sinif bilinci ve dayanismasi artmaya baslamistir. Batida sinifsal
farkliliklarin giin be giin artmasina paralel olarak isci sinifinin bilinclenme-
si ve bu arada gerceklesen Rusya’daki Sosyalist Devrim Batili devletleri ve
rejimleri iyice tedirgin etmeye baslamistir. Yeni devrimlerin olabilme ihti-
mali Batil dini ve siyasi liderleri sorunun ¢oztimii konusunda yeni arayis-
lara itmisti. Bu baglamda Ingiltere'nin Anglikan Kilisesi Hilafet Merkezin-
deki ulemaya bir mektup yollayarak bir takim sorular yoneltir. Her ne ka-
dar bu mektubun amaci Islam’1 kendi miintesiplerinden yetkin bir alimin
diliyle Bat1 toplumuna tanitacak bir kitap talebi gibi goriinse de, istenilen
sey daha ziyade Batrdaki toplumsal diizeni tehdit eden simif catismalarini
onleme konusunda Islam’'in ne 6nerdigidir. Mektup “Daruw’l-Hikmet-i Isla-
miye”’ye gonderilir. “Darw’l-Hikmet-i Islamiye” azalarindan Esref Efendiza-

* 1963 yilinda Gaziantep’in Islahiye ilcesinde dogdu. i1k ve orta 6grenimini islahiye’de
tamamladi. Ankara Un. Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi “Yeni Tiirk Edebiyati” bsliimiinde
basladig1 yiiksek dgrenimini, Selcuk Un. ilahiyat Fakiiltesi'de tamamladi. Tefsir alaninda
Yiiksek Lisans yapti. “Kur'an ve Insan Haklar1” tizerine calisti. Basta Kuran Meali olmak
tizere, yayinlanmus cesitli kitaplar1 bulunmaktadir.
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de Esrefi, Abdulaziz Cavis vb. baz1 alimler bu sorular ekseninde birer risa-
le kaleme alirlar. Bizim burada tizerinde durmak istedigimiz risale Esref
Efendizade Esrefimin “Sa’y ve Sermayenin Dinen Sureti Halli” isimli risale-
sidir. Risale Tahir'iil-Mevlevi tarafindan Osmanlica olarak nesredilir. Daha
sonra bu risale “Islam’da Emek ve Sermaye” adiyla Hedef Yayinlar tarafin-
dan sadelestirilerek yaymlanir.

Biz Esref Efendizade Sevketinin bu 6nemli risalesini herhangi bir sa-
delestirme yapmaksizin, Osmanlica’dan Latin alfabesine cevirerek yeniden
yaymlamakta fayda miilahaza ettik. Bununla birlikte Risalenin dilinin bel-
ki baz1 okuyucularimiz i¢in agir gelebilecegini diistinerek, icerigi konusun-
da ana hatlariyla bir 6zet vermeyi uygun gordiik. Miiellifimiz Esref Efendi-
zade Sevketi, son donem Osmanl ulemasindandir. “Daru’l-Hikmet-i Isla-
miye” azalig1 yapmis, Beditizzaman Said Nursi ile birlikte “Cemiyeti’'l-Mii-
derrisin”in kurucu iiyeleri arasinda yer almistir. Arapca, ingilizce, Alman-
ca ve Fransizca da bilen Sevketinin “Medaris-i islamiye Islahat Program1”
isimli bir risalesi de mevcuttur.

Asagida tiim metnine yer verecegimiz bu risalede Sevketi dnce dinin
mahiyeti hakkinda genel bazi miilahazalarda bulunduktan sonra Bati’da or-
taya c¢ikan bu toplumsal sorunun nedenleri tizerinde durur. Sevketi'ye go-
re insanlar hayat konusunda iki tiir anlayisa sahiptir. Bir kism1 hayatin tii-
miinit bu fani diinyadaki hayattan ibaret gormekteler. Bunlar yasadigimiz
hayatin disinda baska bir hayatin da olabilecegini kabul etmiyorlar. Bir kis-
m1 ise limden sonra baska bir hayatin olduguna inaniyorlar. Ahirete ina-
nanlara gére bu diinyadaki hayatin gercekte bir kiymeti yoktur; sadece ahi-
ret hayatin1 kazanmaya vesile oldugu kadar degerlidir. Bu ytizden bu tir
insanlar bu diinyada sade ve basit bir hayat yasamay: tercih ediyorlar. Ha-
yatlarini idame ettirebilecek kadar kazanmakla ve harcamakla yetiniyorlar.
Ancak hayat1 bu diinyadan ibaret kabul edenler, kendileri icin azami dere-
cede menfaat temin etmeye ve haz almaya gayret ediyorlar. Boylece hayat-
lar1 diinyaya hizmet etmekle geciyor. Onlarin bu asir1 calismasi dolayisiyla
sehirler genisliyor, pek ¢cok gorkemli bina yapiliyor ve devasa bir servet y1-
giliyor. Bu durum ise bunlar1 koruyacak giiclii ordulara ve bunlarin finan-
sina ihtiya¢ duyuruyor. Bu da vergileri artirtyor. Ahali gecimini temin et-
mekte zorlaniyor. Hirs ve tamah artiyor ve hayvanlar aleminde gecerli olan
“en giicliniin ayakta kalacagina” iliskin tabiat yasas1 hareket noktas1 hali-
ni aliyor. Gligsiizlerin giicstizliigiinden merhametsizce istifade edilerek de-
vasa bir servet sahibi olunur. Sevketi, toplumdaki siniflar arasindaki farkin
bu derece acilmasinin nedeninin bu anlayis oldugunu séyler.
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Sevketi’ye gore peygamberlerin basit ve sade hayat tarzlari esas alinsay-
d1 maddi bir medeniyet meydana gelmezdi. Bu giin yasanilan bu sorunun
nedeni Bat1 toplumun peygamberlerin zahidane hayat tarzinin terk edilme-
sinden dolay1 zengin sinifinda mala ve servete karsi asir1 bir hirs ve tama-
hin olusmus olmasidir. Sevketi, her ne kadar Miisliimanlar arasinda da
diinyaya meyledip servet yigmay1 tercih edenler bulunsa da bunlarin ¢ok
az sayida oldugunu, Miislimanlarin genelinin gonliinde peygamberlerin
ogretileri yer ettigi icin diinya malina kars: bir meyil bulunmadigini soyler.
[slam’in kendine 6zgii bir medeniyet olusturdugunu belirten Sevketi, haya-
tin her alaninda olusan kurum ve kurallarin kaynaginin dini naslar (Kur’an
ve Stinnet) oldugunu sdyler. Dinin iyi olan1 emredip, kotii olandan sakin-
dirmay1 amacladigini ve Hz. Peygamber’in de bunu yaptigini sdyleyen Sev-
keti, emr-i bil-marufu Hz. Peygamberin “Allah’in emrine sayg1 gostermek
ve mahltkata ise sefkat gostermek” olarak acikladigim belirtir. “Zuliim ve
tekebbiir Islam dininde menfur, zalimler ve miitekebbirler melundur” di-
yen Sevketi Islam'in zuliim ve istikbara savas acarak yeryiiziinde adaleti
yeniden tesis ettigini soyler.

Bat1 toplumunda emek ve sermaye catismasinin nedenleri {izerinde de
duran Sevketi’ye gére bu catismanin asil nedeni Hiristiyanlarin tevhid aki-
desini terk ederek teslise inanmalardir. Teslisin akla aykir1 oldugunu soy-
leyen Sevkati’ye gére bunun sorumlusu Hiristiyan alimlerdir. Dolayisiyla
ulemas1 (alimleri) tarafindan temeli kazilan bir dinin binasimi ukalanin
(akillllarin) yikmakta gecikmeyecegini zaman gdstermistir. Hiristiyanlik
hakikatini kaybettigi icin halk dinden sogumus, kurtulusu baska yerlerde
aramaya baglamistur. Ote yandan tecriibiilimlerin gelismesiyle birlikte mii-
nevver (aydin) insanlar da dinden uzaklasmislardir.

Sevketi sorunun diger nedenlerinden biri olarak da arazilerin dagitimi
ve kullanimlar ile miras dagitmindaki adaletsizlikleri goriir. Ote yandan
Sevketi'ye gore uluslar arasi askeri rekabetin artmasi biiyiik ordularin olus-
turulmasini ve bunlarin finansmanini zorunlu kilmaktadir. Bu da halkin
tizerindeki vergi yiikiinii artirmaktadir. Sevketi buna care olarak diizenle-
nen “Silahlarin sinirlandirilmas: konferansi” icin, “Bunun yerine ihtirasla-
rin sinirlandirilmasi konferansi diizenlenseydi daha faydali olurdu” der.

Problemin ¢oztim imkani konusunda bazi degerlendirmelerde bulu-
nan Sevketi’ye gore birincisi, hali hazirdaki durumdan memnun olanlarin
yoksul smiflarin sikayetini dikkate alarak bir degisiklige gitmek yerine ka-
nun giicti kullanmay1 tercih etmektedirler. Bu da kanunu uygulama giicii
fazla olan iilkelerde miimkiinse de, sermaye sinifinin diizeni hukuki ve ah-
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laki bas ve ihtilal ile tehdit edilmektedir. Giinden giine gelisen ve genisle-
yen bu harekete karsi uzun stire mukavemet etmek miimkiin gértinmtiyor.

Sorunun nedeni smifsal farkliliklar olduguna gére bu farklihig: artir-
mak ¢oziim olmayacagina gore geriye bu farkliligi ortadan kaldirmaktan
baska care gortinmiiyor. Bu durumda ya sefaleti ortadan kaldirarak herke-
si zengin etmek gerek ki bunu hi¢ kimse tecriibeye cesaret etmiyor, ya da
zenginlerin mallarin1 yoksullara dagitmak gerek, ki bu da aklen ve dinen
kabul edilemez.

Sevketi’ye gore sorunun nedeni zahiren “siniflar arasindaki farklilik-
lar” gibi goriinse de asil neden bu degildir. Boyle diistinmek cok yiizeysel
bir degerlendirme olur. Bu catismanin, yukarida da belirtildigi gibi pek cok
nedeni vardir ve bunlar izale edilmedik¢e sorunu ¢ézmek diisiiniilemez.

Smifsal farkliligin nedeni bireysel farkliliklardir ki, bu da kisisel ve ha-
rici olmak tizere iki gruba ayrilir. Kisisel olan sebepler de zati ve kesbi ol-
mak tizere ikiye ayrilir. Zati sebepler kisinin biinyesel ve ruhsal farklilikla-
rindan olusur. Harici sebepler ise bolgesel farkliliklar, toplumlarin kiiltiirel
yapilari, toplumsal siiflarin ve milletlerin yasam tarzlari, hitkiimetlerin
idare bicimlerinin olusturdugu zihniyet, aile cevresi ve meslegi gibi faktor-
lerdir. Kisilerdeki bireysel farkliliklar fitri oldugu icin bunun ortadan kal-
dirilmast s6z konusu olamaz. Ferdi farklhiliklar oldugu siirece toplumsal
farkliliklar da olacaktir. Bolseviklerin yaptig1 gibi bu farkhiliklar1 ortadan
kaldirabilmek icin fitraten zorba olmak ve zorbalik yapmak gerekir.

Allah Kur'an-1 Kerim’de “Biz onlarin riziklarini diinya hayatinda ara-
larinda taksim ettik” (Zuhruf: 32) buyuruyor. Sevketi'ye gore bu ayet top-
lumsal ve bireysel farkliligin devam etmesinin ilahi hikmet geregi oldugu-
na isaret ediyor. Bunu degistirmeye kalkismak ilahi hikmete aykir1 davran-
mak olur. Ctinkii Peygamberimiz Veda Hutbesinde “Mallariniz, canlariniz
ve namuslariniz birbirinize haramdir” buyurmustur. Bu baglamda Sevketi,
toplumsal farkliliklar1 kaldirmay1 amaclayan, miilkiyette ve kadinda ortak-
lik diisiincesini savunan Kominizm’in seraite aykir1 oldugunu soyler.

Sevketi'ye gore ne mevcut durumu korumak, ne de farkhiliklan biitii-
niiyle ortadan kaldirmak miimkiin olmayacagina gore geriye tek care du-
rumu 1slah yoluna gitmek kaliyor. Sevketi problemin ¢6ztimii sadedinde
ise su degerlendirmeyi yapar:

Diinya hayatinin, mal, miilk ve servetin, kadinlarin, cocuklarin insana
cazip hale getirildigine; insanoglunun mal, miilk ve servete diiskiin yaratl-
digina, isanin a¢ gozli olduguna, insanin goziinii ancak topragin doyura-
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cagina iliskin ayet ve hadisler nakleden Sevketi, bir yandan zenginlerin
zevk-ii sefa icerisinde yasarken diger tarafta ac, sefil yasayan yoksullarin ic-
lerindeki bu hirs1 kontrol ederek diinya nimetlerine iltifat etmemelerin
beklenemeyecegini soyler. Ancak yonetici simif ve alimler ziiht icerisinde
yasarlar, zaruri olanla yetinirlerse, belki o zaman fakirler de bu gecici diin-
yanin nimetleri yerine ahiretin ebedi nimetlerini tercih ederek bu nimetler-
den ebediyen mahrum kalmayacaklarim diistinerek kanaat gosterip hirsla-
rina gem vururlar. Bu kanaat ise ancak kalbe itminan verecek bir hakikati
telkin eden hak bir dine tabi olmakla ve peygamberlerin yolunu izlemekle
miimkiin olur. Allah’in, Hiristiyan oldugunu iddia edenlerin aralarina kin
ve diismanlik koydugunu séyleyen ayet bu gercegi ifade ediyor. Aralarin-
daki bu kin ve diismanligin sebebi Hz. Muhammed’in peygamberligini red-
detmek olduguna gore, buna inanmalar kin ve diismanligin ortadan kalk-
masini saglayacaktir.

[slam’in sadece bir iki konuda degil, Bat'nin her tiir hastaligina sifa,
her tiir derdine deva olacagini sdyleyen Sevketi, “Peki ama bunu Batinin
dogasi kaldirabilir mi?” diye sorar. Sevketi'ye gore Bat'nin islam1t kabulii
cok uzak bir ihtimaldir. Zira Bati'nin sahip oldugu muhtesem hayat tarzini
degistirerek sade ve basit bir hayat1 tercih etmesi, diinya nimetlerinden ve
lezzetlerinden vazgecmesi kolay degildir.

“Bu durumda Batr'daki isci sinifi ile sermaye sinifi arasindaki catisma-
nin akibeti ne olacakur?” diye soran Sevketi icin aslinda cevap bellidir:
Meydana gelmesi icin biitiin sartlar1 olusmus bir olaymn meydana gelmesi
[lahi yasanin geregidir. Meydana gelmesi kacinilmaz hale gelmis bir olayin
meydana gelmemesi stinnetullahin yani Allah’in sosyal yasalarinin degis-
mesini gerektirir ki, bu miimkiin degildir. Zira “Allah’in sosyal yasalarinda
bir degisiklik olmaz”

Acizlere ve zayiflara kars: kibir ve biiytiklenmenin neticesinin ne oldu-
gunu Kur'an beyan etmistir. Zira Allah, diinyada kendisini biiyiitk géren
herkesi alcaltir. Sevketi sermaye sahiplerinin akibeti konusunda Kur'an-1
Kerim’de zikredilen Karun'u 6rnek gosterir ve Karun kissasini anlatir. Bi-
lindigi gibi Karun servetiyle bobtirlenen ¢ok zengin birisidir. Ancak onca
serveti Allah'mn onu cezalandirmasindan koruyamamaistir.

Sevketi'ye gore bu catisma sona ermeyecektir; zira gelecekle ilgili bazi
ayetler bu caismanin Kiyamete kadar onlenemeyecegini soyliiyor. Sevketi
bu baglamda bazi ayet ve hadisler naklederek bu konuda séyleyeceklerini
tamamlar.

Bu baglamda son so6z olarak 6zetle sunlar soyler:
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Bu konuyu hem Dogulular hem de Batililar daha derin diistinecekler-
dir. Batililar diistindiikce peygamberlerin yolundan ne kadar uzaklastikla-
rin1 ve bu fani hayatin insanin ytice istidat ve temaytillerinin tekamiiltine
kifayet etmedigini anlayacaklar. Miislitman ve Dogu toplumlari ise gelismis
tilkelerle birlikte siyasi varliklarim1 korumak ic¢in kendilerini tamamiyla
diinyaya vermelerinin vahim sonuclarini gorecekler ve diinya ve ahiret ha-
yatinin sadece birini dikkate almanin dengeyi bozacagini fark edeceklerdir.

Sevketi burada su 6nemli soruyu sorarar: Madem ki diinyaya dalmak
ve ona tapmak ahrette vahim sonuclar doguruyor ve diinyay1 birakarak sa-
dece ahirete yonelmek diinyaya ve tabi dolayisiyla ahirete zarar veriyor; bu
durumda ikisini birlestirmek nasil miimkiin olacak?

Burada Sevketi, bu sorunun cevabinin cok zor oldugunu, ta meydana
ciktigr ilk gtinden beri ¢oztim bekledigini belirterek sozlerini sonlandirir.

Sa’y ve Sermaye Miicadelatinin Dinen Sureti Halli

Miiellif: Esref Efendizade Sevketi
Osmanlica’dan ¢evrim yazi: Mustafa Yildiz
“Anglikan Kilisesine Cevap”

Madhal

Elhamdulillah ki cemiyyati beseriyyeyi saadet ve sekavete miistaid ola-
rak yarattigi halde irsal buyurdugu enbiya-1 izam vasitasiyla kendilerini tartk-
i hidayet’e irsad eylemek liituf ve inayet-i Rabbaniye’sinde bulunmustur.

Tahiyyat ve teslimiyyat la-tahsa rusul-ii feham ve hususen Peygamber-
i Zisan (sallallahu aleyhi ve selem) efendimiz hazretlerine olsun, ki evamir-
i [lahiye’yi tebli§ ugrunda en azim miistaklar ihtiyar ederek timmetlerini
rah-1 hakk’a fkal buyurmuslardir. Ve ala alihi ve ashabihi ve ashabihim rid-
vanullahi aleyhim ecmain.

Daru’l-Hikmet-i {lamiyye’de bulundugum esnada Mesihat-1 Ulya’ya 12
Kanun-u Evvel 1918 tarihli sureti ati de miindemic mektup varid olmus ve
mutazammin oldugu suallerin cevabi yazilmak tizere dar-1 mezkura havale
olunmustur.

Kudsiyyetmeab!

Ingiltere Kilisesi dahilinde bir cemiyet-i diniye olan Dini Matbuat He-
yeti halkin irsad ve talimi icin (30.000) kelimelik “Kiiciik Kitaplar Kiitiip-
hanesi” hazirlamaktadir. Beni de bu kiitiiphanenin tabii tayin etmistir.
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Sarkin ehemmiyet-i diniye ve siyasiyyesinden dolay1 kiitiiphane icin
Edyan-1 Sarkiye’ye dair yeni bir silsile kitap tanzim etmekteyim. Bir iki is-
tisna ile o edyanin salikleri tarafindan yazilacaktir. Onlarda Sark kendi se-
siyle Garba hitap edecektir. Silsile hakkinda salahiyatdar eller faaliyettedir.
Fakat ben Muhammedilige dair bir kitap hakkindaki talebimi Islam’in di-
yar-1 merkeziyesiyle posta muvasalat1 tekrar acilana kadar tehir ettim.

Bizde Muhammedilige dair zaten pek cok kitap vardir. Onlarin ekseri-
sinde her nasilsa Garb, Sark icin s6z soyliiyor. Bir kismi vakian Sarklh ka-
lemler tarafindan yazilmissa da, asl-1 an’aneye vakif olmayip en asli bir
harsla zihinleri doldurulmus kimseler tarafindan kaleme alinmistir. Benim
istedigim kitapta, Islam’in salahiyatdar sesiyle Sark kendisi icin s6z soyle-
meli. Muhammediligi simdiki cihanin ihtiyacat ve mesailini bilip Stinni bir
mutekidin fikri ve itikadinda oldugu gibi tasvirini istiyorum.

Peygamberin dini nedir? Bu dinin fikir ve hayatta istiraki nedir? Zama-
nimizin mezahim-i miitenevviasi i¢in caresi nedir? Cevap verilmis gorme-
sini isteyecek oldugum meseleler iste bunlardir.

Zati Kudisyyetmeabiniz boyle bir kitabin ehemmiyet-i diniye ve siyasi-
yesinin nasil biiyiik oldugunu nazar-1 alada temyiz edecek ve timit ederim
ki benimle birlikte soyle diisiinmeye muvafakat eyleyeceksiniz ki bu kitap
asl-1 an’ane-i diniye nazarinda yazilirsa daha faydal olacak, bu an’anede sa-
lahiyatdar olan zat tarafindan yazilirsa daha miiessir olacaktir.

Biitiin bunlart mukaddime yaparak en ihtiramkarane bir ricamin arzi-
na miisaade buyrulmasin istirham ederim ki, zat-1 kudsiyyetiniz matlub
olan kitab1 kalem-i fazilane-i zatiyelerinden bana inayet buyursun. Nami-
min sizce malum oldugu zannina cesaret edemeyecegim cihetle asarimdan
bazisinin bir listesini lefa irsal etmegi ihtiyar ediyorum.

Imzam1 anmaga bana miisaade ediniz.
Mubhlis bir ihtiramkar
Artur Bout — Won

Bunun tizerine bir taraftan cevap hazirlamakla beraber ehemmiyetine
binaen son iki sual hakkinda istiyzahi havi yazdigim mektuba cevaben sa-
hib-i imza tarafindan 3 Nisan, sene 1921 tarihli bir mektub almistim ki, bu-
nun sadede taalluk eden kismi sudur:

Mezahimden maksadim siyasi, ictimai, sinai ihtilaller idi ki, bunlar
Garb’da her yerde asikardir. Ve Hindistan’da vahim bir gaile kesilmislerdir.
Bugiin dyle goriiniiyor ki, bu ihtilaller “amele ihtilalan” seklinde ingilte-
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re’yi hesaba sigmaz felakete dogru siiratle sevk etmektedir.

Sonra Garb’'da her dikkat eden kimse zannederim ki medeniyetin asil
biinye ve ruhunu tebdil etmekte oldugunu hissetmektedir. Mesela burada
Ingiltere’de bizim miitearif olan harsimiz ciddi olan sinif-1 miitevassitin ha-
yat-1 mahsusuna istinat eder. Fakat bu hayatin iktisadi temelleri kazilmak-
tadir. Bir taraftan bir demokrasiye malikiz ki, tamamiyla kendisini maddi-
lige vermistir. Diger tarafta sunuf-u ticariyemiz bulunmaktadir ki, bunlar
da evvelkiler gibi maddiyyun safinda olup fiilen hiikiimeti kontrol ederler.
Her sey avam-1 nasin kiskancligina hedef olmustur. Bizim harsimiz yeni bir
barbarligin oniinde ricat etmektedir. Simdji, sizin benim i¢in yazmakta ol-

dugunuz gibi bir kitap ufak bir is degildir.

Alman hukuksinasindan en meshur bir zat, muharebenin bizi fkal etti-
gi kargasaliktan zuhur eden ham milliyetperverlik hakkinda bana ac1 s6z-
ler yazmisti. Hakki vardi. Fakat diger taraftan tabaka-1 safile arasinda eskal-
i cedide-i tesaniite dogru bariz bir temayiil mevcuttur. Her Garb memleke-
tinde amelenin simif suuru artmaktadir. Ve bu hareket, hakikat halde, bey-
nelmilel tesantide dogru bir temaytildiir. Lenin’in her memlekette dostlar
var. Ctimlemizin de bildigi gibi o, tabaka-1 safilinin tesantid-it umumiyesi
tizerine miiessis yeni intizam-1 umura muntazirdir.

Simdi bunun hepsine Islam’in diyecegi nedir? Islam’in bugiinkii giin-
deki alem hakkinda fikri nedir? Sizin kitabiniza en had merakla muntazi-
rim. Isterseniz onu (50.000) kelimeye kadar biiyiitebilirsiniz.

Ik mektuptaki “Peygamberin dini nedir?” digerlerinin esasii teskil
eder. Cevabin alem-i medeniyete karsi en ¢ok itinayla yazilacak kism1 bu-
dur. Bu kisimda din hakkinda malumat-1 kafiye verecek bir neviden ah-
kam-1 diniye ve bunlarin hakkinda kanaat husuliine ve stiphelerin zevaline
medar olacak edile ve hikemiyyat beyan olunarak diger suallerin cevabina
bir hazirlik yapilmak lazimdir. Binaenaleyh mebahis-i atiyeyi ihtiva eyle-
mesi lazim gelecegini tasavvur etmistim.

Mukaddime: Din hakkinda miilahazat-1 icmaliye

1. Din hakkinda ayat-1 kerime ve ehadfb-i nebeviye ve bunlarin izahi
2. Dinin tarifi ve ahkamin tasnifi

Birinci Bab: Ahkam-1 akaidiye

Birinci kisim: Ahkam ve ictihat bahisleri

[kinci Bab: Tkinci kisim: Ahkam-1 ameliyye ve hikemiyat
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Uctincii Bab: Ahkam-1 vicdaniye hakkindaki ayat ve ehadf$ terctimeleri

Bu babda yazmis oldugum mebahisden burada mukaddime kabilinden
olmak tizere yalniz dini pek veciz ve icazkar surette beyan eden atideki ha-
dis-i serifiyle naklettikten sonra dinin tarifini hulasaten tavzih ve bu vesi-
leyle telife muvafik oldugum eseri nesretmek niyetinde oldugumu arz ile
iktifa edecegim.

Din, Sahih-i Miislim’de Temim ed-Dari’den naklolunan hadis-i serifte
beyan oldugu tizere Allah’a, Kitabina, Resuliine, eimme-i Miislimin’e ve bi-
lumum Miisliimanlara nasihatten ibarettir. Bu hadis pek azim bir serefe ha-
izdir. islam'in medan simdi zikredildigi vechile bunun tizerinedir. Nasihat
cemiyyetli bir kelimedir. Nasihat olunana kars1 meveddette hulus, efkar ve
niyette gill-1 gistan hali olmak, her cihetle onun hakkina siyanet etmek de-
mektir. Hadis-i serifte dinin miistenidi mabelkavami nasihattir demektir.

Nasihat ve envainin izahina gelince, Allah’a nasihatin manasi su seyle-
re racidir: Cenab-1 Hakka iman etmek, serikini inkar etmek, sifatinda ilha-
d1 terk etmek, biitiin kemal ve cemal sifatlariyla tavsif etmek, Zat-1 Pak’ini
cemi noksandan tenzih etmek, taatini yerine getirmek, masiyetinden icti-
nap etmek, ugrunda muhabbet, bugz etmek, Ona taat edenle dost, isyan
edenle diisman olmak, ilay1 kelthnetullah i¢in cihad etmek, nimetini itiraf
edip stikretmek, kaffe-i umurda ihlas ve ta’dad olunan evsafin hey’etine da-
vet ve tesvik etmek, biitiin insanlar veya miimkiin olan kimseler icin de bu
hususlarda rifk ile hareket etmek. Nasihatin Cenab-1 Hakka su nispetinin
hakikati abdin kendi nefsine hayir-havahligina racidir. Zira Cenab-1 Hak
herkesin nasihatinden miistagnidir.

Kitabullah’a nasihat, onun kelam ve tenzil-i {lahi olduguna, halkin ke-
lamindan bir seyin ona benzemedigine, nazirini sdylemeye kimsenin kadir
olmadigina, iman edip ona tazim etmek, layik oldugu vechile tilavet ve ti-
laveti hiisn suretle icra etmek, tilavet zamaninda husu gostermek, tilavette
harflerin hakkini vermek, Kitab-1 Ilahi’den erbab-1 tahrifin te’vilini, mute-
rizlerin tarizini def etmek, muhteviyatini tasdik etmek, ahkamindan ayil-
mamak, ulum ve temsilatin1 anlamaya calismak, mevizelerinden ibret al-
mak, acayibinden fikre dalmak, muhkemiyle amel etmek, miitesabihatini
teslim etmek, umum ve hususundan, nasih ve mensuhundan bahsetmek,
ulimunu nesr etmek, Kitabullah’a ve hakkinda nasihate davet etmektir.

Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerine nasihat
risaletini tasdik etmek, getirdiginin hey’etine iman, emir ve nehyine itaat,
hayat ve mematinda muavenet etmek, diismanina diisman, dostuna dost
olmak, hakkinda tazim ve tevkirde bulunmak, meslek ve stinnetini ihya et-
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mek, davetini nesr ve beyan, ondan ithamat1 ret ve def etmek, ulum-u se-
riattan istifade edip meanisini anlamaya calismak, seriata davet etmek, ta-
lim ve taaliimiinde rifk ile hareket etmek, onu tebcil etmek, okundugu za-
man edep tizere olmak, bilmeden hakkinda s6z soylemekten ihtiraz etmek,
ehl-i seriata ser-i serife intisaplarindan dolay1 hiirmet etmek, ahlak-1 seni-
ye-i peygamberi ile tahalluk etmek, adab-1 nebeviyeleri ile edeplenmek,
ehl-i beytine ve ashab-1 kiramina muhabbet etmek, stinnet-i nebeviyelerin-
de bidate salik olandan yahut ashabindan birine tariz edenden ictinab et-
mek ve emsali seylerdir.

Eimme-i Miislimine nasihat, hak hususunda onlara muavenet ve itaat
etmek, hak ile emretmek, rifk ve miilayemetle onlar1 ikaz ve onlara ihtar
etmek, hukuk-u miisliminden olup kendilerinin gaflet ettikleri ve kendile-
rine vasil olmayani onlara bildirmek, onlardan cevr ve cefa zuhur ettigi va-
kit tizerlerine hurug bi’s-seyfi terk etmek, sena-i kazible onlar1 aldatma-
mak, onlara salah ile dua okumaktir.

Bunun hepsi eimme-i miisliminden maksat hulefa ve sair Miisliimanlarin
umuruna bakan ashabi-1 velayet olduguna goredir. Meshur olan da budur.
Eimme-i miisliminin ulema-1 dinden ibaret olan eimme ile tevil olundugu da
vardir. Onlarin rivayet eylediklerini kabul etmek, ahkamda kendilerine ittiba
eylemek ve onlara hiisnii zan etmek de onlara nasihat adadindandr.

Amme-i Miislimine — ki velayet-i umurdan maadasidir- nasihat da on-
lar1 diinya ve ahiretteki menfaatlerine irsad etmek, onlardan eza ve cefay1
men etmek ( su halde umur-u dinden bilmediklerini onlara 6gretir, din hu-
susunda kavlen ve fiilen onlara yardim eder), ayiplarin setr, ihtiyaclarini
tasviye etmek, onlardan zararlar1 def ve onlara menfaati celb etmek, rifk ve
hulusla onlara emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker etmek, arasira me-
vize-i hasene ile onlan takyid etmek, onlara gil u gis ve hasedi terk etmek
ve onlar icin kendisine istedigi iyiligi istemek, hosuna gitmeyen fenalig: is-
tememek, mallarim, arzlarini ve sair hallerini kavlen ve fiilen miidafaa et-
mek, zikrettigimiz envai nasihatin hepsiyle tahalluka onlar1 tesvik etmek,
taate himmetlerini tensit etmektir.

- Nevevi'den -

Din, erbab-1 ukulu sezaver tahsin olan ihtiyarlariyla bizzat hayra saik olan
bir vaz-1 ilahi, Cenab1 Hak tarafindan mevzu’ ve miiessis bir takim ahkamdar.

Bu tarife nazaran hayavanata mevdu’ olup onlar1 menafi ve mazarrat-
larina hidayet eden sevk-i tabiiyyeleri gibi erbab-1 ukula ihtisas1 bulunma-
yan mevzuat-1 ilahiye-i tabiiye ve aclik, susuzluk, korku, gazab gibi gayri
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ihtiyari surette saik olunan tesisat-1 kasriyye ve efal-i tesadiifiye mebadisi
ve Cenab1 Hakkin ecram-1 ulviye ve arziyeye tevdi buyurmus oldugu tesi-
rata ve bu vecihle tesisat-1 ilahiyeye miitelallik bulunan ve erbab-1 ukulu
sezavar tahsin olan ihtiyarlariyla kismen hayirh olup, mutlak hayr-1 zatiye
saik olmayan tip ve ziraat ve sanaatlar ve emsali, arzin enbati, semanin yag-
mur yagdirmasi gibi saik olmayan vaz-1ilahi ve akildan miistenbit olan, ka-
vanin ve nizamat, siyasiyat ve iktisadiyat ve sanayi gibi mevzuat-1 beseriye
din mahiyeti caiz degildir.

Bizzat hayir, hayr-1 mutlak, hayr-1 zatiyedir ki, her seye nispetle hayir-
dir. Bu da halde ve istikbalde salahtan ibarettir ki, saadet-i ebediye ile de
tefsir olmustur. Bu tefsire nazaran dinin bu saadeti istihtaf ettigi ve saade-
tin yalniz diinyaya veya yalniz ahirete hasr edilmeyerek mutlak itibar edil-
digi vazihan anlasilmaktadir.

EE

Cevabin en hayati, fakat ayni1 zamanda en miiskiil kismi diger suallere ait-
tir. Bunlardan ikinci sual dinin fikr ve hayat sahalarindaki harsina taalluk eder.
Birkac heyetten gecerek bu suallere cevap olmak tizere intisar eden, “el-Ceva-
bu’s-Sedid”de buraya verilen garip cevaplan ingilizcedeki sualin “Bu din fikir
ve hayata ne bahseder?” diye st-i tefehhtimit mucib bir surette terciimesine ve
bunu yanlis telakkideki 1srara istinat eder. Hem cevaplarin esasini1 beyanda tek-
rardan ihtiraz, hem de siyak ve teselsiil-ii efkarin iktiza ettigi tertibe tab’an bu
sualin cevabini son iki sualin cevabiyla birlestirmeyi muvafik buldum.

Din’in sa’y ve sermaye miicadelatin1 nasil hallettigine ve simdiki kuv-
vay1 siyasiye ve maneviye hakkinda ne diyecegine dair olan son iki sual biz-
ce simdiye kadar mevcut olmayan ve hatira gelmedigi cihetle halline kitap-
larimizda tesdiif edilmeyecek olan bir mesele-i muazzaleye temas eder.
Bunlarin cevaplar1 da kemal-i irtibatlarina binaen tevhid edilmistir.

Cevabin bu kismu “Bistid olmamak icin bazi mebahis alinmasi tensib
edilmis” denilmesine ragmen “el-Cevabu’s-Sedid”de verilen cevabin esas ve
ruhunu teskil etmis ve tarafi acizanemden nesr olunmazdan evvel yar inti-
hal, yar1 iktibas suretiyle nesr edilmis ise de yanina telif edilmek istenilen ef-
kardan husule gelip farkina varilmayan noksanlar ve ifade-i asliyesinin ducar
edildigi vuzuhsuzluklarla ahenk ve vahdet-i ilmiye ve sihhat-i isluptan mah-
rum edilmis ve maatteesstif kiymet-i hakikiyesinden pek cok zayi edilmistir.

Degersiz bile olsa insan 6miir sarfiyla meydana getirdigi bir seyin zayi




DOSYA / Bir Islamcinin “Kapitalizm ve Sosyalizm” hakkindaki diisiinceleri /97

olmasina razi olmuyor. “Eseril-meri umruhu’s-sani”! degil midir? Bun-
dan dolay1 su eser-i nacizaneyi enzar-1 umumiyeye arza ciiretyab oluyo-
rum. Memuldur ki, noksanlarim bu meselelerin bizde hentiz yeniden yeni-
ye tedkik olmasina bagislanir. Ve billahi’t-tavfik.

1342 Ramazanii’l-Miibarek
Esref Efendizade
Sevketi

Say

Sa’y ve Sermaye Miicadelatinin Dinen Sureti Halli

Memalik-i Garbiyede tekamiil-ti kiilli ve umumi harsin bir tecellisi ol-
mak tizere iktisadi, siyasi ve manevi {i¢ biiyiik irtibatdar sekl-i esaside in-
kisaf eden bu inkisafin mukteziyatindan olarak asri hey’etinde de sa’y ve
sermaye miicadelat1 gibi mezahim-i miitanevviay1 ihtiva eyleyen mesele-i
ictimaiye — ki mazmun-u umumisi bir kavmin serait-i iktisadiye-i maiset ve
adat ve efkar-1 hayat hususlarinda yek digerinden pek uzak bulunan taba-
kat ve meratib ve suntfunun miisalemet dairesinde birlikte yasayip calis-
masidir- bu mesele bugiin azamet-i miidhisesiyle kaffe-i miitefekkirinin in-
zar1 dniinde duruyor.

Bu meselenin asar-1 miitekaddimeden kuvvet alan esbab ve avamil-i in-
kisafinin zannolundugundan daha derin esaslar1 vardir. Soyle ki, beseriyet
gerek infirad gerek cemiyet halinde olarak ve hayat hakkindaki telakkiya-
tina gore kendine bir tarz-1 hayat ihtiyar edip biitiin inkisafatinda bu telak-
kiyattan miilhem olagelmistir.

1. iki Nev’ Tarz-1 Hayat ve Netaici

Pek eskiden beri olarak iki tiirlii telakki edilmistir. Bir telakkiye gore
ancak mahsus olan sey mevcut oldugu halde digerine nazaran varlik mah-
susa miinhasir olmayip onun verasinda bulunur. Birinciye gore hayat-1 be-
ser 2 fehfasinca bu diinyadaki
hayat-1 faniyeden ibarettir. Tkinciye gore ise bundan baska ba’de’l-memat
bir hayat daha vardur.

Birinci fikre zahib olanlar varhigin tekmil ehemmiyetini mahsusiyyat

! “Insanin eseri, onun ikinci hayaudir”
2) “Bizim su an yasadigimiz hayattan baska bir hayat yoktur. Yasayip giderken olece-
giz ve bir daha asla dirilmeyecegiz” Miiminun: 37
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ve maddiyata verdikleri halde, ikinci itikad1 kabul edenler hayat-1 dunyayl
biisbiitiin ehemmiyetten 1skat etmemekle beraber

kavl-i kerimi mantukunca asil kiymeti hayat-1 ahirete verirler. Bu iki itikat
varlik, hayat ve kiymet-i hayat hakkinda iki nihayet tarafi teskil ederler. Bu
iki tarafin arasinda mahsusa yahut mavera-1 mahsusa riichan vermek yahut
her ikisini miisavi tutmak suretiyle derecat-1 muhtelife de merydana gelir.

Ahirete itikat edenler indinde hayat-1 diinyanin iki tiirlit kiymeti var-

dir: Biri kiymet-i zatiyesidir ki 4

mu celili medlulunca dinen o kadar haiz-i ehemmiyet degildir. Digeri ahi-

naz-

reti iktisaba vesile olmasi itibariyla olan kiymetidir ki, bu pek miithimdir.
Bu itibarla hayat-1 diinyaya kiymet vermeyenlerin tarz-1 hayati basit olur.
Bunlarca hayatin en mithim vazifesi Rabbu’l-Alemin’e arz-1 ubudiyet ve insa-
nin vasil olacagi en yiiksek mertebe marifet-i uluhiyet olup, bunun i¢in insa-
nin muhtag oldugu su, hava, ziya gibi vasait zaten mebzulen mevcut ve taam,
libas, mesken gibi vasaitin zaruret miktarinda tedarik ve ihzari ise insanin ce-
mi evkatini istiab edecek derecede mesguliyete badi degildir. Bu ztimre mak-
sad-1 asliyesini fevt ettirecek olan her sey hakkinda ziithd gosterip o maksad-1
ulviyenin ihtisalina kafi olan miktar ile kanaat eder. Bu tarz hayatin vazi1 en-
biyay1 izam aleyhisselamdir.

Varlik ve hayati bu aleme hasredenlerin tarz-1 hayat pek kansiktr.
Bunlar vesait-i maisetin fitri ve sun’i kaffesine tevessiil ve huzuzat-1 kaniye
ve lezzat-1 acilenin ciimlesinden istifade ederek hayat-1 diinyadan kendile-
rine menfaat-i izam1 temin etmek sevdasinda bulunurlar. Bu giiruhun pres-
tisi kuvva-1 tabiatadir. Havf ve recalar1 buradan baslayip yine burada niha-
yet bulur. Bu yolda calismak bircok zamana ihtiya¢ hissettireceginden bu
kisim halkin evkati hemen kamilen mesagil-i diinyeviye tarafindan bel’
olunmus, kendileri diinyanin en faal hadimleri bulunmustur. “Ya Diinyal!
[hdimimen hademenive’stahdemimen hademek”> hadis-i kudsiyesinin sir-
11 bu yeni ztimrede tamamiyla tecelli etmistir.

Tabi ki bu yolda bir faaliyet yiiksek derecede asar-1 umran ve medeniyet
husule getirir. Sehirler genisler, muhtesem daireler, muazzam daru’l-fiinun-
lar, miitkemmel miizeler, milli ve beynelmilel sirkler, cesim fabrika ve banka-
lar, istasyonlar tiyatro ve oteller, hususi kultipler, belediye binalari, asker kis-
lalar, hastaneler, mebusan binalar1, vasi’ caddeler, ziimerdin parklar, masna’
heykeller, hayvanat bahceleri, muntazam carsilar, pazargahlar viicuda getiri-
lir. Fevka'l-arz vesait-i miinakile ve alat-1 muhaberenin envaiyle muamelat

3) Enam: 32
4) Tevbe: 38
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stirat ve suhulet peyda eder. Elektirik ziyasiyla kuvvetinden tatbikat-1 muh-
telife sayesinde menafi-i azime tevelliit eder. Ulum ve fiinun icinde tabiat-1
sairelerine rehber olarak haziin-i tabiat1 irade-i besere teshir eder. Mahsulat-
1 miitenevvia-1 arzdan enva-i hayavanattan berri ve bahri ticaretten sanayi-i
muhtelifeden arazi-i miistamireden servet-i azime istihsal olunur.

Lakin agir medeniyet agir masarifla viicuda gelecegi gibi, muhafazasi
da cesim ordulara ve kuvvetli donanmalara muhtactir. Bundan dolay1 bu
tarz hayat1 intihab edip yiiksek medeniyet tesis eden halk bir taraftan bu
medeniyetin tahmil ettigi barkiran tekalife diger taraftan da ordu ve donan-
ma techizatina karsilik olmak tizere agir vergilere katlanmak mecburiyetin-
dedir. Vergilerle kesb-i gila eden is’ar ytiziinden ise maiset hususunda aha-
li giriftar-1 muzayaka olarak ¢ok kimseler refaha hall-i miiyesser olmaz. Ve-
sait-1 maisetin tedariki ve ezvak-1 hayatin istiyfasi icin bu tarz hayatta hirs
ve tamah en yiiksek inbisat eder. Ahlak sufuneti kaybedip menfaat tizerine
tesis ve bir metanet-i maddiye kesp eder. Ulumdan tecriibe tahtina giren
maddiyat veyahut bununla muvafakat eden tezahiirat haiz-i itibar olur. Ar-
tik Din de ancak fevaid-i maddiye te'min edebildigi reddeye kadar ragbet
gortir. Beahim aleminde cari olan miinasebat-1 vahsiyaneden alinan 6rnek-
lere gore “bekay elyak kanunu”® diistur-u hareket ittihaz olunarak insani-
yet diicar-1 taaddi olur. Acizlerin aczinden, fukaranin zaruretinden bi-rah-
mane istifade olunarak kat-u la yemat mukabilindeki mesaisi ytiztinden
servet cem’ine tesebbiis olunur ve serait miisaade tahtinda bu tarikle bazi
kimselerde milyonlarla servet terakiim eder. Zaman-1 kadimin milak-u bi-
ladine bedel, demir, celik, bakir, petrol vs. miiluku alemde hiikiimferma
olur. Ve iste bu cihetle ve daha sair esbab dolayisiyla tabaka-i siifla ile di-
ger tabakat arasinda azim tefaviitler zuhura gelerek hayat-1 umumiyenin
bir sekil miicadele ahz etmesine badi olur.

Peygamberan-i ‘Izam tarafindan va’z olunan tarz-1 basit hayatta diinya-
ya bu derecede ragbet gosterilmeyecegi cihetle hicbir vakit boyle bir mede-
niyet-i maddiye meydana gelmez. Vakian Enbiya-1 Zisan’a ittiba edenler
arasinda da zinet-i diinyaya meyledip idhar-1 servet edenler yok degilse de,
lakin tmmetlerinin ekserisinin kalplerinde onlarin talimat-1 seniyyeleri
caykfl ve miiessir oldugundan bu temayiil hey’et-i umumiyet-i immette
mazhar-1 kabul olmaktan uzaktir. Evkat-1 hamsede bahusus cemaatle eda
edilen salat ve sair zamanlarda ifa olunan ibadat kalplerdeki imani la yen-
katr’ takviye ederek diinya muhabbetini goniilden siler. Bu tarz hayatta vii-

5) “Ey diinya, sen Bana hizmet edene hizmet et, sana hizmet edeni ise hizmetkar et”
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cuda gelen asar-1 umran riza-1 Bari'yi isticlaba birer nisan olduklar1 gibi ah-
lak-1 immet de viicud-u mutlaka yani diinya ve ahiretteki varliga nazaran
fitrat-1 beseriye de meknuz olan istidat-1 kemalin inkisafi ve temaytilat-1
reddiyenin tadil veya imhasi esas1 tizerine tesis ederek ruhani bir hal alir.
Ulum ve fiinunun en mithim kismini nusus-u diniyenin tefsiri ve ahkam-1
ser’iyenin tefri’i teskil eder. Ulema-1 Din bunlardan duydugu hazz-1 ruhani-
yi bagka hicbir saha-1 ulumda bulamaz. O nusus ki serapa beserin miinase-
bat-1 ictimaiye ve ahval-i uhreviyesini canli safahatiyla tasvir eder. Ve o ah-
kam ki, dareynin selamet ve saadeti ancak onlarin tatbik ve icrasinda im-
kanpezir olur. Afak ve enfiisteki ayat-1 ilahiyede dikkat-i mahsusa celb olu-
nur ve bu nokta-1 nazardan kitab-1 kainatin ve serair-i hayatin miitalaas1 da
cay-1 itibar bulur.

Bu suretle Islam fikir ve hayat sahalarinda hususiyyu'n-nev’ bir harsin
mensei olmustur. Din-i islam’in fikr-i besere en evvel arz ettigi asar Kur'an-1
Azimiissan’la stinen-i seniyye-i nebeviyyedir.

Kur’'an-1 Azimiissan

7Ayet-i kerimesinde beyan buyruldugu tizere Cenabi
Hak tarafindan bir mev’ize, kalplerde bulunan seye sifa ve miiminlere bir
hidayet ve rahmet-i Rabbaniyedir. “Mev’ize”, menfaat verecek a'mal-1 hase-
ne ve mazarrati mucib olacak efal-i kabihay1 beyan ederek tergib ve terhib
ile avakib-i harekau tezkir ve bu suretle miikellefi irsat etmek demektir ki
zevahir-i hilkatin na-seza etvardan vikaye ve tathirinden ibaret olan Seriat’a
isarettir. “Sifa”, ruhlar1 akaid-i faside ve ahlak-1 kaside emrazindan rehayab
eyleyip ahlak-1 hamide ile tehzib etmeye isarettir ki, Tarikat'tir. “Hiden”,
nur-u Hakk’in kulub-u siddikin’de zuhuruna isarettir ki, bu Hakikat'tir.
“Rahmet”, zulumat-1 dalaletten necata ve nur-u imana vuslata badi olan
liitf-u Rabbaniyedir ki Furkan-1 Miibin’in kemal ve tekmilindeki ulvi mer-
tebesine isarettir. Su halde Kur’an-1 Kerim Seriat ve Tarikat1 cami, miimin-
ler icin hakikate hidayet edici bir liitf-u ilahiye’dir ki , maddeten ve ma’nen
saadet-i mutlaka-1 beseriyyeyi ekmel surette kafildir.

Kur'an-1 Kerim’'in aralarinda seref-i niizul ettigi Araplar zaten Cenab1
Hakk’1 taniyip ancak bir takim esnami mabut ittihaz ederek vadi-i israka
sagmus olduklarindan Kur'an-1 Mitbin’de vahdaniyet-i {lahiye’nin beyanina
pek itina edilmis ve bir cok ayat-1 kerime delail-i tevhidi takrir etmekte bu-
lunmustur. Bu suretle Araplar ve onlarla birlikte sair miisrikler fikrin en ali
meselesi oldugu tizere afaki ve enfiisi delail-i bahira-i tevhidin tefkirine ve
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aba ve ecdattan miitevaris itikadat-1 batilanin terkiyle tarik-i hakka riicua
davet olmuslardir. Din-i islam’da tevhidin ne kadar mithim bir esas oldu-
gunu sundan anlamalidir ki, bu Dine girmek ancak kelime-i tevhidi soyle-
mekle olur ve bunu kabul edenler ki diinya ve ahiret nail-i ismet olur. Bu
suretle Kur'an-1 Kerim’In pek cok ayetlerinde ve ehadis-i nebeviyenin bir-
cogunda hayat-1 beserin tanziminde pek biiytik bir tesiri bulunan vahdani-
yet-i Ilahiye ve gabya iman esasi en biiyiik ihtimamlarla tasvir ve takrir
edilmis ve bunun hilafina diinyanin zfb ve ziynetine giriftar olmaktan ve
dolayisiyla maddilikten fikr-i beser son derecede vikaye edilmek istenmis-
tir. Beyana hacet yoktur ki, Din-i Islam bu cihetle fikr-i besere en yiiksek
felsefe-i hayati telkin etmistir.

Kur'an-1 Kerim ve Ehadis-i Nebeviye’de varlik ve hayat hakkindaki
esaslar tespit edildikten sonra bu esaslara muvafik bir tarz-1 hayat talim
edilmis ve bu hayat-1 faniyeyi sitkunet ve sekinetle emrar ederek dar-1 ahi-
reti kazanmaga muvaffak olabilmek olabilmek icin lazim olan adalet ve
hiisn-it hakka bir mevki-i mahsus verilmistir.

Kur'an-1 Kerim ve Ehadis-i Nebeviye ilim ve ulemay tebcil ve bunla-
rin derecesini her seyin fevkine is’ad etmistir.

[ste Kuran-1 Kerim ile Siinen-i Nebeviye ihtiva eyledikleri bu esaslar
dolayisiyla Alem-i Islam’da 6yle azim ve kiymetdar bir hars-1 ilmiyenin meb-
dei olmustur ki bunun nazirine sair fikir sahalarinda nadir tesadiif olunur.
Alem-i Islam’da evvela ulum-u nakliye bir miiddet sonra ulum-u akliye pek
ziyade revac bulup her biri muhtelif subelerde mazhar-1 inkisaf olmus ve
ulema-1 islam ulum ve fiinunun na-kabil-i tahdid sahalarinda taharriyat ve
tetkikatta bulunarak na-madud asar-1 muhallede viicuda getirmislerdir.

Asr1 Saadet'ten beri Kur'an-1 Kerim tizerine teyeymiimen yazilan tefsir,
stinen-i nebeviyeyi cami tasnifat-1 adide ve bunlarin izah ve inkadini havi mii-
taaddid serhler ulama-1 islam’in en feyizli giizide asarindandir. Kesret-i fiinu-
nuyla beraber ulum-u Arabiyenin tedvinine de birinci derecede Kur'an-1 Ke-
rim ile ehadis-i seriflerin lisan-1 Arabi tizerine varid olmalar1 sebep olmustur.

Bilhassa & nazm-1 kerimi
ve (Men yuridullahu bihi hayran yetefekkahuhu fi'd-Din) hadis-i serifiyle
san1 ‘ala edilen Halik ile halka karst miinasebet-i beseriyyeyi tanzim ve efal-
i miikellefine miiteallik ahkam-1 ilahiyeyi talim eden ilm-i fikh fevkalade
mazhar-1 itina olarak bir taraftan mezahib-i muhtelife {izerine edile-i tafsili-
yesiyle ahkam-1 ser’iyye tespit edilmis, diger taraftan bu ahkamin edile-i

6) En giiclii olanin yasamim stirdtirdiigtine iliskin tabiat yasast
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ser'iyeden keyfiyet istinbat1 hakkiyla usul-u fikh unvani altinda ecille-i fuka-
ha taraflarindan telifat-1 celile meydana getirilmis ve bir kisim ulema-1 din de
dogrudan dogruya ahkam ayetleriyle ahkem ehadisini saha-1 tetabbu ittihaz
ederek o yolda asar-1 aliye nesrine muvaffak olmuslardir. Nihayet bu muhte-
lif mezahibinin mukayesesiyle miidafa ve tercih maksadin istihdaf eden ilm-
i hilaf ve bunu usulii olarak ilm-i cedelin saha-1 ara-1 zuhur olmas: tabii idi.

Hiilasa, akaid ve edyana, tasfiye-i ahlaka, siyer ve tarihe riyazat ve fel-
sefeye, tabiiyat ve ilahiyata ve sair suubat-1 uluma dair islam’da hars-1 ilmi
sahasinda zuhura gelen asar bu nev’i tezahiiratin mefahimindendir.

[slamin hayat sahasinda viicuda getirdigi asar-1 umran ve temeddiin
ise esas itibariyla hayat hakkindaki telakkiyatindan menseini almakta
hukuk, siyaset, ahlak, hars ve sanayi gibi hayat-1 ictimai ve iktisadi ci-
hetleri daima nusus-u diniyenin telakkiyatindan mtilhem olmaktadir.

9 kavl-i kerimi Dini-
i Muhammediligi belig bir surette icmal etmektedir. Demek ki Peygamber
Efendimiz, ne ki maruftur onu emr, ne ki miinker ise ondan nehy buyuru-
yor. Kaffe-i tayyibat ihlal, hamr, meyte, dem, lahmu’l-hinzir yahut riba, riis-
vet gibi biitiin habaisi tahrim ediyor. Seriat-1 Museviye’de bulunan tekalif-i
sakkay1 ref eyliyor.

Emr’i-bi’l-marufun usulii “et-Ta’zim bi emrillah ve’s-Sefkatii ala hal-
killah”*9 hadis-i serifinde hasren beyan olmustur. Ciinkii mevcut ya va-
cibu’l-viicud yahut mtmkindir. Vacibu’l-Viicud Allah zii'l-celal dir ki
ona tazimat ubudiyet arzindan dergah-1 izzetinde huzu ve husu izharin-
dan, sifat-1 kemal ile muttasif ve nakaisten miiberra ve ezdad ve endad-
dan miinezzeh oldugunu itiraftan daha serefli bir maruf yoktur. Mev-
cud-u miimkine gelince, eger bu zi-hayat degilse ona iyilik etmeye yol
yoktur. Zira intifa hayatla mesruttur. Bununla beraber hepsine mahlak-
u {lahi olduklar dolayisiyla yine tazim goziiyle bakmahdir. Zerrat-1 hil-
katin her biri Cenab1 Hakk’'in tevhid ve tenzihine biirhan-1 bari bulun-
dugu cihetle hiirmet nazariyla goriilmeleri lazim oldugu gibi bunca es-
rar-1 acibe hitkm-i hafie-i Ilahiyi mutazammin olduklar itibariyla da
bunlar muhterem tutulmahdir. Zi-hayat-1 miimkiinata kars1 ise insan

7) Yunus: 57
8) Tevbe: 122
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elinden geldigi kadar sefkat gostermelidir. Valideyne ihsan, silay1 rahim
nesr-ii eltaf buraya dahildir.

Miinkerden maksat zikrolunan seylerin ezdadidir ki bunlar da Ce-
nab1 Hakka sirk kosmak sifat-1 ilahisi hakkinda bilmeden s6z soylemek,
enbiyaya inzal buyurduklarina inanmamak, kat-1 rahim, valideyne su-i
muamele vesairedir.

Bu talimata gore ehl-i Islam hayatinin mithim bir kismin1 Halik’ine iba-
detle emrar eder. Onlarin aile miinasebeti diinya muamelat1 ahkam-1 seriy-
ye dahilinde cereyan eder ve bunlarin hepsinden niyetleri de riza-1 ilahidir.
Zuliim ve tekebbiir Din-i islam’da menfur, zalimler ve miitekebbirler me-
lundur. Bu vecihle kalbe-1 Islam mutat olan zuliim ve istikbara kars1 islam
hasmane bir vaziyet alarak yerytiziinden gaib olmus bulunan adaleti yeni-
den tesis eylemistir. O suretle ki el'an alemde mevcut miiessesat-1 hukuki-
ye adalet-i mutlakin bu tecelliyatindan vayedar-1 feyz olmustur.

Hazreti Osman radiyallahu anh’dan mervi olan bir hadis-i serifte (Men
bena mesciden yenbagi bihi bena’Allahu lehu mislehu fi'l-cenneti) buyrul-
mustur. Bunun tizerine hulefa, umera ve agniya-i miislimin mescid binasi-
na ragbet gosterilip ve bu yolda memalik-i slamye en alibe danisin meabid-
i flahiye ile tezyin edilmistir.

Ebu Hureyra radiyallahu anh’tan mervi bulunan diger bir hadis-i serif-
te (Iza mate’l-insanu inkata’a ameluhu illa min selasetin: Sadakatun cariye-
tiin, ev ilmun yentefiu bih ev veledun salihun yed’t leht) buyrulmustur.
Buna binaen ashab-1 servet tarafindan tahsil-i ulum icin medrese ve mek-
tepler, tezhib-i batin icin zaviyeler, miitalaa icin kiitiiphaneler, fukara ve
ebna-1 sebil icin imaretler, hanlar, kervansaraylar ve sair hayrat ve miiber-
ratn bina ve ihyasiyla memaliik-i islamiyenin imarinda miisabaka olmus-
tur. Bu suretle vasi bir saha-1 tatbik bulan mimarlik sanatinin vasil oldugu
derece-i tekemmdilii el-yevm Sark’ta ve Garb’da mevcud olan asar ve meba-
di-i aliye-i Islamiye inzar-1 ibrete arz etmektedir.

Kelam-1 Ilahi hakkinda ehl-i Islam’in kalplerinde tasidiklan tebcil ve
htirmet, ihtisasat-1 Kur'an-1 Kerim kitabetinde kullanilan hattin gaye-i hiis-
niine vasil olmasini mucib oldugu gibi mesahif-i serife ve sair kiitiib-it dini-
yenin tezhib ve teclidi hususlarinda nakflat-1 maksuray: istilzam etmis ve
binaen aleyh bu sahada sanaati tezyin hikmet-i bedayiin en ruhnevaz letaifi-
ni tecelli ettirirken mesacidin tezyinat-1 dahiliyesi de en muhtesem ve mun-
tazam {sluplara celukah- ibtihac olmustur. Cini ve miinevven camiler sana-
yide bunlarin vecd-i averervah olan birer tekamiil-i mesudanesidir. Bu sana-
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yinin mazhar oldugu tenevviiat ve tevsiat da ayrica haiz-i ehemmiyettir.

Esliha ameli naht ve nesc ve sair sanayi hakkinda tafsilattan sarf-1
nazarla Din-i Muhammedinin mtiminler tizerindeki bir tesir-i ruhani-
sine daha isaret edelim: Alemde hayattan muazzez ne tasavvur olunur?

kavl-i kerimi ha-
ber veriyor ki Din-i Muhammedi akaid ve seairiyle, ahkam ve hakaikiyla
miiminleri hayat-1 hakikiye ifade etmektedir.

Diger tarz hayatta cemiyet-i beseriye icinde nisvan mithim vazifeler ifa
ve ricale refakatiyla terekkiyat-1 maddiyeyi tesvik ve a’la ederken, fakat
bundan dolay1 da bir nisvan meselesi tahaddiis eylerken bu tarz hayata sirf
maddi terakkiyat istidrackarane ihtirazen kadinlar perde arkasinda mestur
bulundurularak hars-1 beseri itidal dairesinde tuttular; ve nisvan hukuk-u
insaniyesine malik olmakla beraber bir mesele tevlid etmekten uzak bulu-
nur. Agir masarifle viicuda gelecek teklifat-1 diinyeviyeye ragbet olunmadi-
g1 gibi ziraat, sanaat ve ticaretten herkes istifade edebileceginden bu tarz-1
hayatta refah-1 hal ve suhuletle maiset miiyesser olur. Gerek arazinin tev-
ziinde muhallefatin tavrisinde ihtiya¢ ve garabet derecati nazar-1 itibara ali-
narak adalet yerine getirilip baz1 kimselere imtiyaz vermek suretiyle zulme
mahal birakilmaz. Agniyanin zekat ve sair sadakat ve hayratiyla fukaray:
muvasatt seran matlup bulundugundan bu vecihle tefaviit-ii ictimaiyenin
miirarat-1 mahsusesi hafifler. Binaenaleyh diger tarz hayatta tahaddiisii za-
ruri olan mecalat-1 ictimaiye bu tarz hayatta kendiliginden miinadim olur.

Iste Enbiya-1 izam (salavatullahi aleyhim ecmain) hazerat bu tarzda ya-
samiglar ve timmetlerine de bu tarz hayata tavsiye buyurmuslardir. islam ic-
timaiyatinin esas1 da budur. Filvaki nazar-1 hikmetle bakilinca bu tarz haya-
tin isbat1 zahir olur. Ciinkii dilnyanin esbab-1 serveti haddizatinda ne kadar
cok olursa olsun bununla herkesi servetlere gark etmek miimkiin degildir.
Ve eger diinyanin serveti imtiyaz suretiyle baz1 kimselerin elinde toplanma-
ya birakilip digerleri a¢ bi-ilac kalacak olurlarsa bu ytizden azim miinazaalar
zuhur eder. Su halde meta-1 diinyadan niem-i uhra mukabilinde kat-1 tama’
edip itidal ve ihtiyat dairesinde istifade etmekten daha salim ve makul bir ta-
rik gosterilemez. Bu suretledir ki tabaka-1 nas arasinda bariz bir tefaviit-ii azi-
min husuliine set cekilir. Ve herkes nasibine razi1 olup baskalarinin servetine
haset etmenin mezmumiyeti éntinde tecaviizden cekinir.

Garb’daki Meselenin Esbab-1 Hudusu

9) Araf: 157
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Simdi sual olunabilir ki, peki o halde nasil oldu da Peygambere ittiba
ettiklerini iddia eden Garb memalikinde bu miicadelat zuhura geldi? Sahip
olduklar1 din onlar1 bu kariveye sapmaktan vikaye etmeli degil miydi? Ba-
husus ki o dini teblig eden Peygamber pek zahidane emrar-1 hayat ederdi.

Evet, hak bir din her vakit mutekitlerini vikaye eylemelidir. Fakat bu-
rada sayan-1 hayret goriinen hadisenin sebebini tavzih edince hayrete ma-
hal kalmaz. Kur’an-1 Miibin’de

12 ayet-i celilesinde isaret
olunuyor ki nasara olduklarini sgyleyenler arasinda eksik olmayacak suret-
te ika olunan bugz ve adavetin sebebi kendilerinden alinan ahdi miiteaiki-
ben kitaplarindaki ahkamdan bir kismin1 unutmalaridir. Bu kisim olabilir
ki vahdaniyet-i Ilahiye itikadidir. Cumhur-u Nasara kaffe-i edyanin esasi
olan bu itikad1 birakip teslise kail olmuslardir. Halbuki akide-i teslis izah1
kabil olmayacak derecede na-makuldur. Bu itikat Nasraniyet dininin eski
hiziyla devam ediyorsa da hakaik-i ilmiyenin zuhuru tizerine evvelki kuv-
vet ve itibarim1 kaybetmistir. Ulemasi tarafindan esas1 kazilan bir dinin bi-
nasini esassiz olmak tizere ukalanin yikmakta tehir etmeyecegini zaman
gostermistir. Unutulan kisim Incil’'de tebsir olunan Niibiivvet-i Muhamme-
diye ise Hazreti Muhammed sallallahu aleyhi vesellem efendimiz kendin-
den evvelki dinin miiddet-i hitama erdigini beyan etmistir. Bir din ise nesh
olunduktan artik onda riza-1 bariyi isticlaba vesile olacak bir hakikat kal-
mayacagl cihetle ona temesstikte 1srar etmek din-i haktan i'raza badi olaca-
g1 gibi kulub-u enamda bir tesir de husule getirmekten uzak kalarak halk
icin beyhude ve b elki muzir bir kiilfet olur. Fazla olarak ruhban sinifinin
Hazreti Isanin mesleki hilafina Hiristiyanlik aleminde cismani ve ruhani
idame-i hakimiyet icin halk tizerinde icra-1 tazyik eylemis olmasi halkin za-
ten feyiz gormedigi bir dinden biuisbiitiin soguyarak selamet ve necatlarini
baska yolarda aramalarina badi olmustur. Diger taraftan ulum-u tecriibiy-
yenin muvaffakiyeti miitemadiyen tezayiid edince dine karsi tabaka-1 mii-
nevvere kiilliyen inkara kalkismis yahut hi¢ olmazsa lakayt kalmay1 tercih
etmistir. Bundan sonra ise hayatin tarz-1 maddisi en makul meslek-i hayat
olur ki bunun neticesinde mesele-i i¢ctimaiyyenin sekl-i hazirini almasi za-
ruri bulundugu yukarida beyan edilmistir.

Arazinin ahali arasinda tevzi ve tasarrufu ve muhallefatin tevrisi gibi
baz1 hususatta imtiyazlarla adaletin ihlal edilmesi de Garb’da bu meselenin
vahamet peyda etmesine yardim eden esbabdandir.

10 “Allah’in emrine sayg1 gostermek, mahlikata ise sefkat gostermek”
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Bunlardan baska ordu techizati ve donanma insaat1 sahalarinda bey-
nelmilel uyanan rekabet bunlarin kemiyet ve keyfiyet itibariyla na-mahdut
surette tezyidini mucip olmakta ve binaenaleyh ahalide bunlarin istilzam
edecegi milyonlar tediye etmek icin yeniden yeniye vergi zamaimiyle izag¢
edilmektedir. Buna care olmak icin vakian son zamanda bir tahdid-i tesli-
hiyyat konferansi teskil edilmis ise de ihtimal ki mazarrati kokiinden kes-
mek tizere yolu bulunup da bir tahdid-i ihtirasat konferans teskil olunsay-
d1 belki daha nafi olurdu.

Ezmine-i ahirada muhberat esbab-1 iktisadiyeden neset etmektedir.
Bundan istifade edeler ise sermaye sinifidir. Halbuki bu muharebata sevk
edilenler ekseriyetle amele ve rencber smiflarina mensup olduklarindan
hal-i sulhta istihsal ettikleri menafi-i ciiziyeye mukabil harbin icap ettigi
azami fedakarliklar yine onlara yiikletiliyor. Ara sira vukua gelen issizlik
dolayisiyla ugradiklar zaruretler de buna bir zamime-i elime teskil diyor.
Bu suretle felaket-i miuisterekiyyeye karsi tabaka-1 siifla arasinda da sinif su-
uru uyanip yapilan tenvirat ile mahzar-1 inkisaf olmakta ve felaketin izale-
si icin aralarinda tesaniit zuhura gelmektedir. Tabakat-1 aliyenin gosterdik-
leri numunelerden ibret alarak diyanet ve ahlakin tenbihatina kars1 bu si-
nifin da ciiretlenip tugyan etmesi pek tabi bir hal idi.

Meselenin Hall-i Thtimali

1. Miinasebat-1 mevcude-i ictimaiyeyi tabaka-1 safilenin temadi eden
sikayetlerinden dolay1 tagyire kiyam etmek netaic-i melhuza ve gayri mel-
huzasi nazar-1 dikkate alininca ahval-i haziradan memnu olan ekseriyet ta-
rafindan pek de sayan-1 arzu olmayacag: gibi hukuki ve ahlaki cihetlerden
buna bir liizum da hissedilmiyor. Ve hali hazir medeniyeti mitidafaa zim-
ninda deniliyor ki: “Derunumuzda hal-i nevimde bulunan ecdadi vahsetle-
re karst bizi muhafaza edecek sey kanuna itaattir. Bu tizerimizden kalkin-
ca medeniyetten eser kalmaz. Cehalet, nefret, kin ve haset bas gosterir.
Hayvaniyetimiz bidar olur.”

Vakian kavanin-i metin zabitesi muntazam olan memalikte bu hareket
bu vecihle muhik ve miimkiin goriiniirse de buna kars: sermayedaran siste-
mi mukabil delail-i hukukiye ve ahlakiye ile tezyif ve ihtilal ile tehdit edil-
mektedir. Glinden giine tevassu etmekte olan hareket tehditkarane muvace-
hesinde uzun miiddet mukavemet gosterebilmenin imkani anlasilamaz.

2. Tabakat-1 stiflanin diger siniflar aleyhindeki miicadelatinin sebe-
bi vehle-i ulada tefaviit-it azim-i ictimaiyede goriiliir. Bundan dolay:
meselenin bu noktadan halledilecegi zanniyla tefaviitiin ibkas1 mtim-
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kiin olmayinca, bundan, refinin zaruri olacag istintac olunur. Su hal-
de ya sefaletin ref’iyle herkesi agna ederek bir miisavat husule getirmek
lazim gelecek ki, bunu hi¢bir kimse tecriibe etmeye cesaret etmiyor. Bi-
naenaleyh yalniz sermayedarin servetlerini ellerinden alip onlar taba-
ka-1 siiflaya indirmek tabir-i mahsusuyla sermaye ile sa’yi birlestirip
misterek bir hale getirmek ihtimali kaliyor. Bu suret hall, esbab-1 adi-
deden dolay1 aklen ve dinen merduddur.

Evvelen: Miicadelat-1 mezkurenin sebeb-i ahiri her ne kadar tefaviit-ii
azim-i ictimaiyede tebartiz ediyorsa da bu tefaviitii sebeb-i asli ittihaz et-
mek pek sathi bir goriistiir. Bundan once yukarida tafsil edildigi vechile
merive gayri meribir silsile-i esbab mevcuttur ki onlar izale edilmedikce
bunun da refi mutasavver degildir.

Saniyen: Bu tefaviitiin esasi sunuf-u ictimaiyeyi teskil eden fertlerdeki
tefaviit-it ferdaniyedir ki bunun zative harici namlariyla iki kisma ayrilma-
st miimkiindiir. Tefaviit-ui zatide tekrar fitri ve kesbi olmak tizere ikiye in-
kisam eder. Biinyenin nema-1 kamile mazhariyetiyle beraber her tiirlit ha-
rekete kabiliyet ve mukavemeti, ruhun hayatta temin-i muvaffakiyet eden
istidatlarla miicehhez olmasi fertteki tefaviit-ii fitriyi tesis eder. Terbiye-i
bedeniye ve ruhiye ve miisahadat ve tecarib-i adide ile iktisab olunan mele-
kat-1 cismaniye ve ruhaniye ferdin digerlerinden kesben temyizini icap eder.
Tefaviit-ii hariciyenin esbabi miitenev’idir. Ekalim-i muhtelifenin uzviyyat
tizerindeki tesirati, her kavmin adat ve evsaf-1 mahsusesi sunuf ve akvam ve
milelin tarz-1 hayatlarindaki hususiyyat, hiiktimetlerin ahalinin harekat ve
maneviyatini sevk ve idare vasitasiyla fertlerde husule getirdikleri etvar ve
zihniyet, muhterem yahut adi ve zengin yahut fakir bir aileye mensubiyet,
parlak yahut sontik bir sanata stiluk etmek gibi esbab ve avamil-i hariciye-
nin fertlerde mithim tefaviitler husule getirdigi stipheden azadedir.

Imdi, fertteki tefaviit-ti fitri ihtiyari olmadigindan hicbir fert bunun
izalesiyle miikellef tutulamayacag gibi, hicbir kimseye de terbiye ve tecrii-
be ile kesb ettigi melekattan dolay1 zatinda husule gelen tefaviitiin refini
teklif etmek bu melekat Memduh ise dogru olmaz, mezmum ise yalniz
bunlarin refi tefaviit-it ictimaiyenin refini temin etmez. Tefaviit-ti harici
ise gayri ihtiyari olmakta fitri gibidir. Binaenaleyh tefaviit-ii ferdaniyenin
refi muhik veya miimkiin degildir ki bundan neset eden tefaviit-ii ictima-
inin refi muhik veya mtimkiin olsun.

Vakian, tefaviit-ii ictimainin refine taraftar olanlar da tefaviit-ii ferda-
niyenin refi muhik ve miimkiin olacagina kail olmuyorlar. Fakat bu halde
tefaviit-ii ictimainin ihtiyari surette refi eger efradin terbiye ve talim ile ta-
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biatlarini tebdil etmelerinden bekleniyorsa bilinmelidir ki esbab-1 takav-
vum ve tahsili devam eden tabiatin tebdili imkan haricindedir. Cebri suret-
te tefaviitiin refine kiyam etmek ise Bolsevikler tarafindan meselenin hal-
line verilen bir surettir. Bunda muvaffak olmak icin tabiattan fitrattan cab-
bar olmak sarttir.

13nazm-1 celilinde Hallak-1

Salisen:
Zi'l-Celal buyuruyor ki, “Onlarin hayat-1 diinyevilerindeki maisetlerini
aralarinda taksim ettik, ve rizik ve kuvvet ve zaaf ve ilim ve cehil, haza-
kat ve belahat, sohret ve adem-i sohret gibi hususlarda aralarinda tefaviit
husule getirdik. Ta ki, yekdigerini muhtac¢ olduklar1 hususta istthdam
edip aralarinda flilaf ve tesaniit viicuda gelsin de bu suretle alemin niza-
m1 haleldar olmasin. Yoksa insanlarin yekdigerine tashiri zenginde bir
kemal, fakirde bir noksan sebebiyle degildir. Ve eger bu halatin hepsinde
onlar1 miisavi yaratmis olsaydik kimse kimseye hizmet etmez, birisi dige-
rine musahhar olmazdi. Bu ise alemin harap olmasina ve nizam-1 diinya-
nin bozulmasina badi olurdu.”

Bu ayet-i celileden bir taraftan tefaviit-ii ictimaiyenin efal-i ilahiyenin
lihikmetin devami matlup asardan oldugu anlasiliyor. Malumdur ki boyle
asan tagyire kimsenin kudreti yetmez. Diger taraftan alemin umran ve in-
tizam1 icin bu tefaviitiin bir mekanizma hizmeti gordtigii miisteban oluyor.
Ve su halde alemin salah ve intizam icin bu tefaviitiin refine tesebbiis et-
mekten daha makus bir is tasavvur olunamayacagi meydandadir.

Rabian: Tefaviit-i ictimaiyenin refiyle miisavati temin i¢in vaz’ olunmak
istenilen istirak-i emval ve nisa usulii (Komiinizm) mugayir-i ser’i seriftir. Bu
babda varid olan nusus-u adideden yalmz birini zikretmis olmak icin Pey-
gamber Efendimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Haccetii'l-Veda’da irad bu-
yurmus olduklar1 hutbeden (Fe in dimaukum ve emvalukum ve i'razukum
haramun beynekum) hadis-i camiini Sahih-i Buhari’den nakil ile iktifa ediyo-
ruz. Yani “Aranizda birbirinizin kanimi dékmek, malim1 almak, namusunu
hedketmek haramdir. Bunlarin hepsi hurtimatta miisavidir.” demektir.

3. Miinasebat-1 haziranin ibkasi veya tafaviit-ii ictimaiyenin refi bu se-
beple hukuksuzluk ve imkansizliklara sevk edince ahval-i haziranin 1slah ve
tadili suretine miiracaat etmek zaruret hitkmiinti alir. Filvaki, medeniyet-i
hazira ziir i zeber edilmeden tabaka-1 siiflanin sikayetini izale edecek suret-
te meselenin simdiye kadar ihtiyata en muvafik ve en pratik suret-i halli de
bu gortintiyor. “Mesele-i ictimaiye ancak metinane miicadele ile ve sikayeti

11) Enfal; 24
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mucib olan ahvalin tahdidiyle kabil olur. Bunun vasaiti pek ¢oktur. Zaten ye-
ni bir asrin veladet fiili baslamistir. Muamele-i sedide ve ihtilalat onu ilerlet-
mekten ziyade kat’ eder. Temadinin muhafazasi yeniye hayat teshil eder, fa-
kat ayn1 zamanda onu tevkif de eder. Akil ve ilim inkisafat-1 lazimeyi ilerlet-
meye memur olduklar surette insanin en yiiksek kuvvetlerdir.”

Daha evvel (Ovveyn) “Munazzame-i ictimaiyenin hakikatina ve bilhas-
sa ahvalin tabiat-1 insaniye tizerindeki tesirine niifuz-u ilmi, beseriyetin
miistakbel mukadderatini tayin edecek mevcut karisikligi bir muntazam ci-
hana tahvil eyleyecektir. Saadetin, ferdi adem-i mesuliyetin, insanin esasen
iyiliginin ilmi bir sistem, umum i¢in miinasebat-1 hasene-i hayat husule ge-
tirecektir.” demisti.

Bundan dolay1 “Sanayi-i cesimede amele sinifinin miicehadat-1 muhik-
kas1 icin miitesebbislerin zaruret hitkmiinii alan anlasmalari tezaytid etmis-
tir. Hukuk-u miitesaviye esasi {izerine telif beyne memuriyetleri tesis olu-
nup serian tekessiir ve tavassut ve 1slah beyne hususlar1 miilahaza-1 umu-
miyeyi siddetli surette mesgul eylemistir.”

“1840 senlerinde Biiyiik Britanya’da “Geng¢ Ingiltere” namiyla tesekkiil
eden yeni bir muhafazakaran hizbinden mesele-i ictimaiyenin demokratik
eskal ve amele icin dostane 1slahat ile aristokrasiyi kurtarmak maksadiyla
bir hall-i siyasisi tesebbtisati sudur etmisti.” Bugtine kadar da her ne zaman
bu mesele bas gostermis ise vesait-i miimkine beyaninda 1slahata miiracaat
olunmus ve bu yolda bir tevaziin husuliine ugrasilmistir.

Fakat, “Biitlin vasait-i 1slaha ragmen amelin kesafet-i miitezayidesi te-
rakiim etmekte dessasane bir tarzda sermayedar menafiine teskil edilen sis-
temlerle kuvvetli surette ilerletilmektedir. Memalik-i miiteaddidede yine it-
tifak edercesine yeniden kuvvetle agir 1zrarlar ile tehlikeler tizerine nazar-
1 dikkat celb olunmaktadir. Islahat-1 ictimaiye tabiri parola makamina gec-
mese de sermaye rubhunda alakadar olanlarin bu rubhun noksan bulma-
sindan korkularindan dolayr mukavemet-i metthane ve mubgizanelerine
ugramaktadir. Biitlin sahalarda miicadelat-1 ittihatlarin organizasyonu vasi-
tasiyla yiiksek derecede keskinlesmektedir.”

Gortiltiyor ki, 1slahat-1 ictimaiye caresi de meselenin hallini takrib de-
gil tehir etmektedir. Inkilab taraftarlarinin tehdidau ise kopacak firinanin
takrib etmekte oldugunu haber veriyor. Tiirkce bir darbi mesel der ki: “Bi-
ri yer biri bakar, kiyamet ondan kopar”

4. Meselenin Yegane Care-i Halli
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Hikmet-i Rabbaniye muktezasi olarak diinya pek cazip ve fiisunkar bir
cilveye maliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bunu beyan sadedinde buyrul-
mustur ki: nas icin bir takim miistehiyana muhabbet
tezyin edilmistir. Kalpleri onlara mail ve alakadar, kilinip o muhabbet son
derece siddete vasil olmustur. Bunlar kendileriyle en ¢ok tinsi-
yet edilen nisvandir ki, bir hadis-i serifte haklarinda (Ma raaytii min naki-
satu aklin ve dinin ezhebe li-liibbi'r-raculi’l-hazimi min ihdakiinne)*# buy-
rulmustur. Kezalike, insan icin sermaye-i meserret ve kuvvet bu-
lunan ve makamina kaim olan ogullardir. Gerek nisvan gerek evlat her iki-
si de haram ve helalden cem-i emvale sebeptir. Miistehiyatin digerleri de

okkalarla tartih al-
tin ve glimiis, bu ikisi her seyin kiymeti olmak meziyetini haiz olduklarin-
dan bunlara malik olan her seye malik gibi olur. Malikiyet ise kudret de-
mek oldugundan sayan-1 arzudur. Kezalike tizerlerine nisan konulmus at-
lar mevasi, ekin 15 iste bunlar hayat1
diinyanin vesail-i intifa'idir.

Ve yine hikmet-i Ilahiye icabatundandir ki, insan zinet-i diinyaya pek
mail ve harfbtir. Nitekim 16 17
sali ayat-1 kerime bunu natik oldugu gibi, (Lev kane li ibni Adem vadiyani

ve em-

min malin la tebgi salisen ve la yemleu cevfe ibni Adem illa’t-turab)*® ha-
dis-i serifte muciz surette insanin berhayat oldukca hirsina payan olmaya-
cagini tasvir etmektedir. Medeniyet-i hazira ise vasait-i miitenevvia ile diin-
yanin kudret-i sahharanesini pek ytiksek mertebeye ¢ikarmistir.

Simdi tabaka-1 siiflanin mahiyeten kendilerine miisavi olan ve istidat-1
zatiyeleri itibariyla ise lehlerine olmayarak biiyiik farklar irae eden bazi
kimselerin maisetin biitiin refah ve suhuletlerine mazhar ve enva-i niame
miistagrak olarak hayat-1 diinyadan miistefid olduklarim1 gozleri éniinde
gortirken ve bu halin kendilerinin akvat-1 yevmiye mukabilinde bazen zi-
ya-1 semsden bile mahrum bir surette mesakkatli islerde calisarak efna-i
omir etmeleriyle husulpezir olduguna ve kendi maisetleriyle teskil ettigi
tezada vakif olurken, tabiatlarinda miindemic bulunan o hirsa karst muka-
vemet edip lezzat-1 diinyaya iltifat ggstermemeleri mtimkiin olmaz. Meger

12) Maide: 14

13) Zuhruf: 32

14) «Olgun bir erkegi aklini, akli ve dini eksik olan siz kadinlardan daha fazla celebi-
lecek kimse gormedim.” Buhari, Hayiz, 6

15) Al Imran: 14

16) “Mal biriktirmeyi ¢cok sever” Facr: 20

17) “Diinya malina kars1 ¢ok arzuludur” Adiyat: 8
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ki ekser nas ve bilhassa tedbir-i umur ile olan riiesa ve ulema o lezzata kar-
s1 zliht ve takva gosterip zaruret miktariyla kanaat etsinler. Fakir olanlar da
lezzat-1 faniyeye bedel onlarin fevkinde bulunan niem-i bakiye ile teskin ve
tadil-i hirs edebilip ebediyen mahrum kalmayacaklarina kanaat getirsinler.

Boyle bir kanaat ancak mebde ve mead-i alem mesailinde kalbe itminan
bahsedecek hakikati telkin eden din-i hak ile ve hirs1 na-mahdut beserin ta-
dil ve teskini de bildigimiz ve bilmedigimiz sebeplerden dolay1 stinen-i seni-
ye-i enbiya ile miimkiindiir. Binaenaleyh miicadelat-1 ictimaiyenin yegane
care-i halli enbiya-1 izam hazeratinin ihtiyar edip din-i Muhammediyenin
hicbir sek ve stipheye mahal birakmayacak surette beyan ettigi tarz-1 hayati
kabul etmektir. Bu tarz-1 hayat hutu-u esasiyesiyle yukarida tasvir edilmistir.

Evvelce nakledilip Nasara olduklar1 iddiasinda bulunanlar arasinda ika
olunan bugz ve adavetin sebebini beyan eden ayet-i kerimede carenin bu ol-
duguna isaret edilmistir. Ehl-i tefsirin beyan ettigi vechile bu sebep ahit alin-
diktan sonra medar-1 tezkir olan ahkamdan bir kisim teskil eden Niibiivvet-
i Muhammediye'nin nisyan1 olunca bunun tezkiri de bugz ve adavetin
refine sebep olur. Kur'an-1 Kerim’de buyruluyor ki,
eger ehli kitap hazreti Muhammed efendimize ve teblig buyurdugu dine
iman edip maasiden ictinap etseydiler isledikleri
seyyiat ile onlar1 muahaze etmezdik,
ve eger onlar Tevrat ve Incil'de beyan olunan na’t-i Muhammedi'yi ifsa ve
onlarin ahkamini icra ederek o iki kitab-1 Ilahi’yi
ve kendilerine min tarafillah inzal buyrulan Kur'an-1 Miibin’i ikame etsey-
diler 19 arz ve semanin berekau {izerlerine fey-
zan ederek mebzulen merzuk olurlard. iste Kur'an-1 Kerim’in burasi beyan
ediyor ki Ehl-i Kitap iman edip memur olduklar: ahkamu icra etseydiler re-
fah-1 hal ve viisat-1 maisete nail ve saadet-i dareyne vasil kilinacaklardi. Bu
halde ise miicadelat-1 ictimaiye kokiinden zail olurdu.

5. Akibet-i Hal

Buraya kadar soylediklerimizden nemayan olur ki Din-i Muhammedi
Garb’in mezahimine yalniz bir iki meselesiyle degil belki kiilliyetiyle deva
olmaya amadedir. Fakat garb'in naturas1 bunu kaldirabilecek mi? Esbab-1
atiyeye nazaran burasi pek bafll goriiniir. Garb akvaminin bahusus biiyiik
sehirlerde asirlardan beri i’'tiyad edindikleri muhtesem tarz-1 hayati birakip
daha basit bir tarz-1 hayat intihap etmeleri hayat-1 diinyanin istifade etmek-

18) “Ademoglunun iki vadi dolusu altin1 olsa tigiinciistinii ister, onun goziinii sadece
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te olduklar1 menafi-i azimesinden ve inhimak eyledikleri lezaiz ve niemin-
den vaz ge¢meleri soylenildigi kadar kolay bir sey degildir. Hele eben an
ceddin tevariis eyledikleri teslisten teberri edip esas salah-1 alem ve aslu’l-
usul felah-1 beni Adem olan Din-i Tevhid'i tastik ve kabul etmelerine — hat-
1 zatinda en makul ve hidayet-i {lahiye’ye erisen zat icin en makbul bir is
oldugu halde — taasuplarinin mani olacagindan pek korkarlar.

Su halde Garb’'daki agniya ve sermayedaran ile fukara meselesinin aki-
beti ne olacak? Burada der-hatir edilmelidir ki, bir vak’anin esbab-1 lazime-
si tahakkuk ettikten sonra viicuda gelmesi siinnet-i ilahiye iktizasindandr.
Esbab-1 hudusu miiteselsilen viicut bulmus olan bir vak’anin men’ ve tev-
kifi hadisatin illiyet miinesabatinda cari olan siinnet-i ilahiye’nin tebdiline
vabestedir. (ve len tecide li siinnetillahi tebdile). Ve unutmayalim ki, her
ne zaman ve nerede fikr-i inkilap zihinlerde hitkiimferma olmaya baslamis-
sa akibet bir giin inkilab ederek hail olan mukavemeti berheva eylemistir.

Acze ve zuafaya karst uluv ve istikbarin akibeti hakkinda Kur’an-1
Kerim’de buyruluyor ki, vatka ki onlara nezir olmak tizere
Hazreti Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem geldi

Onun gelmesi onlarin yerytiziindeki istikbar ve desse-
karliklarindan dolay1 ancak haktan uzaklasmalarini tezyid etti.
20 Dessaslik ise ancak desisekar ihata eder. Peygamber
Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellem bir miinasebetle buyurmuslard: ki,
(Hakkun al’llahi en yertefie sey’en min’e-diinya illa vazahu)?! Demek ki,
diinyadan her ne ki yiikselirse onu alcaltmak Kibriya-1 ilahiye iktizasindan-
dur.

Sermayedar hakkinda Kur'an- Kerim’'deki Karun vakasi pek ibretamiz-
dir. Karun Hazreti Musanin kavmindendi.
Onlara karsi zulm ve tekebbiirle tecaviiz ve fukaray: istihfaf etti.
Halbuki biz ona o kadar hazain vermistik ki
onlarin hifz ve idaresi iktidarli miidebbir bir hayli kimselere agir gelirdi.
Kavmi ona magrur olma Allah dtinyanin ser-
vetine magrur olanlar1 sevimez, Cenab1 Hakkin
sana verdigi servette dar-1 ahireti ara, emvalini sadaka, sila-1 rahim, a¢ kim-
seleri doyurmak, ciplag: giydirmek, muhtaca infak etmek taat-1 ilahiye ug-
runa sarf et. Diinyadan nasibini de unutma. thtiyarla-
maktan evvel gencligini, hasta olmazdan evvel sthhatini diicar-1 fakr olma-
dan zenginligini, mesgul olmadan evvel bos zamanini, 6lmeden 6nce haya-

toprak doyurur”
19) Maide: 65-66



DOSYA / Bir Islamcinin “Kapitalizm ve Sosyalizm” hakkindaki diisiinceleri /113

tin1 igtinam et, ahiret icin calis. Ve Cenab1 Hakkin sa-
na ihsan ettigi gibi sen de herkese ihsan et. Yerytiziin-
de zulm ve tecaviizle fesat arama ki Cenab1 Hak fesad
tka edenleri sevmez; deyince Karun dedi ki, ben bu
serveti bendeki ticaret ve sair mekasiye vukufa binaen nail oldum. O benim kendi me-
ziyet ve istihkakmmdhr.

Onun malumu olmus mu ki, Cenab1 Hak ondan 6nce timem-i salife ve ku-
ran-u maziyeden kuvvetce ondan daha siddetli olan ve daha cok servet cem

eden kimseleri de ilhak etmistir. Miicrimlere giinahla-
rinin keyfiyet ve kiymeti hakkinda sual de sorulmaz. Bu-
nun {izerine Karun zinet ve ihtisamina miistagrik olarak kavmine c¢ikt.
Hayat-1 diinyay: isteyenler dediler ki Keske bi-
zim de Karun’a verilen gibi servetimiz olsa; Hakikaten o, diin-
yadan biiytik bir nasibe maliktir. ulema da onlara dedi ki,
Veyl size, iman edip iyilik yapan kimse icin Ce-
nab1 Hakkin ahiretteki miikafati daha iyidir. Buna ise ta-
atn kiilfetine ve masiyete sabredenler nail kilinir. Bu-

nun tizerine Karun'u da evini de zir-u zemine gecirdik.
Ne Cenab1 Hak 6niinde ona yardim edecek bir gtiruh bulundu,
2 ne de kendi kendine yardim edenlerden oldu; batt gitti.

Maatteessiif hosa gitmeyecekse de haber verelim ki, Din nokta-1 naza-
rindan da simdiki halde mezkar miicadelatin ontine gecilemeyecektir.
Ctnki ayet-i celilesinde kiyamet gtinii-
ne kadar bunun liizum ve devam tasrih edilmistir. Umur-u miistakbeleye
dair olup elimizde bulunan diger nusus-u diniyeden ise nihayet korkulan
akibetin zuhur edecegi anlasilmaktadir. Bunlarin bazisini buraya dercedi-
yoruz.

23 Hicbir belde yoktur ki kiyamet giintinden evvel biz onu mevt ile
ilhak yahut katl ve enva-i mihen ve mesak ile siddetli surette tazib etmeye-
lim. Bu, Kitap’ta, Levh-i Mahfuz’da boyle yazihdir.

20) Fatr: 43

21) “Diinyada kendini tistiin géren kimseyi alcaltmak Allah'in {izerine bir bor¢tur” Buhari

22) Kasas 76-81
3) i
4)

Ebu Hureyra (r.a) dedi ki: Resulullah (s.a.v) soyle dedi: (Kiyametin) vakti yak-
lasiyor. ilim ortadan kalkacak; fitneler bas gosterecek; acgozlillitk artacak; herc cogalacak.
(Sahabeler) “Herc nedir?” Dediler. O da “Herc, dldiirmektir” dedi.” (Buhari)

5) Ebu Hureyra (r.a)’dan: Resulullah (s.a.v) buyurdu ki: Nefsim kudret elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, insanlar {izerinde dyle bir zaman gelecek ki, katil neden 6ldiir-
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An Ebi Hureyra radiyallahu anhu kale: Kale Resulullah sallallahu aley-
hi ve sellem “Yetekarebuz-zamanu ve yukbezul-ilum ve tuzharu’l-fiten ve
yulga’s-suhh ve yukserul-herc. Kalutt: ve ma’l-herc? Kale: el-katl.?*

Ve anhu: Kale: Kale resululllah sallallahu aleyhi ve sellem: Vellezi nef-
sibi yedihi la tezhebu’d-Diinya hatta ye’tiale'n-nasi yevme la yedri’l-katili fi-
me katele ve le’'l-maktulu fime kutile.?%

An Enes: Kale: Semi’tu Resulullahi sallallahu aleyhi ve sellem yekal en-
ne min israti’s-Saati en yertefia'l-ilm ve yukseru’l-cehl ve yukseru'z-zina ve
yukseru’s-surbuw’l-hamr ve yukallu'r-rical ve tukserun-nisa hatta yekunu li
hamsine imraaten kiyamin vahid.?6

An Ebi Hureyra: Enne Resulallah sallallahu aleyhi ve sellem kale: La te-
kumu’s-Saatu hatta... yukbezu’l-Ilm ve yukseru’z-zelazil ve yetakarabu’z-
zaman ve tuzhiru’l-fiten ve yukseru’l-herc ve hiive’l-katl hatta yetatavelu'n-
nasu fi'l-btinyan.?”

Rebiulevvel 1340
Hatime

Sa’y ve sermaye miicadelatinin dinen halli hakkinda séylemek istedigi-
miz sozler burada nihayet buldu. Simdi bu miilahazat1 bizle beraber bura-
ya kadar takip etme zahmetine girenler gerek Sarkh olsunlar gerek Avru-
pali veya Amerikali bulunsunlar pek kuvvetli surette tahmin ediyorum ki
daha ileri diistinmek mecburiyetinde bulunacaklardir.

Avrupa ve Amerika akvami diistineceklerdir, ciinkii Enbiya-1 Zisanin
tebligat-1 seniyelerine muvafik olarak tasvir edilen tarz-1 hayattan ne redde-
lere kadar tebatid ettiklerini vazihan gorecekler ve bu hayat-1 faniyenin in-
saniyetin istidat ve temayiilat-1 aliyesini kafi derecede mazhar-1 inkisaf ve
kemal kilamadigin1 miisahade ederek magbun olduklarini anlayacaklardir.

Akvam-1 Islamiye ve Sarkiye de diisiineceklerdir, ¢tinkii milel-i miite-
rakkiye ile birlikte mevcudiyet-i siyasilerini temin i¢in kendilerini tama-
miyla hayat-1 faniyeye vermenin vehamet-i akibetini derk ve bu mevcudi-

dugiinti, maktul ise neden oldiriilldiigtni bilmeyecek” (Miislim)

26) Enes (r.a) ‘dan: Dedi ki: Resulullah (s.av.)din soyle dedigini isittim: [lmin kaldiril-
masi, cehaletin cogalmasi, zinanin artmasi, icki icilmesinin ¢ogalmasi, elli kadina bir erkek
diisecek kadar kadinlarin cogalip erkeklerin azalmasi Kiyametin alametlerindendir.
(Buhari)

27) Ebu Hureyra (r.a)’dan: Resulullah (s.av) soyle buyurdu: ilim kaldirihncaya, dep-
remler cogalincaya, vakit gelip de fitneler bas gosterinceye, dldiirmeler artincaya ve insan-
lar bina yapma konusunda yarisincaya kadar Kiyamet kopmaz. (Buhari)
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yet-i muadele-i muazzilesinin hallinde hayat-1 diinya ve ahiretten yalniz bi-
risinin nazar-1 itibara alinmasinin muvazeneyi ihlal ettigini teyakkun ede-
ceklerdir. Zaten Peygamber-i Zisan (s.a) Efendimiz bir hadis-i seriflerinde
buyurmamislar miyd: ki “Leyse bi hayrikum en tereke diinyahu li ahretihi
ve la ahiretihi li diinyahu hatta yusibu minhuma cemian” Sizin en iyiniz ne
ahireti icin diinyasini, ne de diinyasi icin ahiretini birakandir. Ta ki bunla-
rin ikisinden birden vayedar olsun. Su halde bunlar kendilerini asil diistin-
mesi lazim olan su mesele-i mithimme karsisinda goreceklerdir:

- Peki madem ki Enbiya-1 Izamin irsad buyurduklan tarz-1 hayata mu-
gayir olarak diinyaya dalmak ve tapmak diinya ve ahirette aktbet-i vahime-
yi istilzam ediyor, ve diinyay1 birakarak yalniz ahirete calismak diinyaya ve
dolayisiyla ahirete iras-1 mazarrat ediyor. Oyle ise vesail-i miimkinenin kaf-
fesine tevessiil ederek hayat-1 diinyaya son derecede sarf-1 ehemmiyet ve
bezl-i mukadderat eden akvam-1 miiterakkiye ile birlikte viicud ve baka-1
siyasiyemizin temini icin her iki tarz hayat telif etmek lazim geliyor; bu na-
sil miimkiin olur? Bunun tariki nedir?

[tiraf edilmelidir ki bizim icin bir mithimme-i hayatiye demek olan bu
meseleyi inkilabat-1 matltbe ve muvaffakiyat-1 azimeyi husule getirecek
olan bu feyyaz seklinde halledebilmek pek cok zamandan beri zannolun-
dugu gibi kolay degil, belki en gii¢ bir istir. Hatta iddia olunabilir ki bu me-
sele tahdis olundugu ilk giinden beri el siirtilmedik bir halde halline mun-
tazir duruyor. Velillahi akibeti’l-umur.

Miiskili niset ki asan nebud.

Merd bayed ki her asan bad.



[slami Sol, Tecdid ve

Kavramsal/Sembolik Uretim

Umit AKTAS*

I¢inde bulundugumuz diinya, bir anlamda Fransiz Devrimi sonrasinda
bicimlendirilmis olan bir diinya. Sol/sosyalizm kavramlar1 da, Fransiz Dev-
rimi sonrast literatiire giren kavramlar. Sol, baslangicta eski sisteme karsi ¢1-
kan burjuvazinin durdugu yer iken; burjuvazinin iktidar ele gecirmesinden
sonra, ozgiirlitk ve esitlik miicadelesini stirdiirmek isteyen radikal hareket-
leri (Jakobenler, sosyalistler, anarsistler...) tanmimlayacaktir. Sosyalizm, 6ze-
likle isci orgiitleri tizerindeki I. Enternasyonal (Uluslararast Emekgiler Bir-
ligi) stiresince (1864-1876) verilen iktidar kavgasinin anarsist Bakunin'e
karst Marks lehine sonuclanmasi sonrasi, biiyiik 6lctide Marksist ve madde-
ci bir simifsallik miicadelesinin; ve giderek/zamanla, ulusal bagimsizlasma-
lar baglaminda bir antiemperyalizm miicadelesinin ideolojisi olarak, top-
lumsal olgular1 daha cok emek/isci sinifi eksenli okumanin, ve bu okuma
tizerinden kapitalizme/emperyalizme karsi yiiriitiilen bir savasimin inhisari-
na girmistir. Bilinen o “nasyonal sosyalist” sapmalarin savunulamazhig bir
yana, ister Hiristiyan, ister anarsist, isterse bir baska yordam tizerinden ko-
tarilmaya calisilan hic bir sosyalist (toplumcu) egilim, bu siire¢ icerisinde,
Marksist sol karsisinda tutunabilme sansina/basarisina ulasamamustir.

* 1955 Erzincan dogumlu. Elektrik mithendisligi 6grenimi gordii. Edebiyat, tarih, siyaset,
sosyoloji gibi alanlarda yazmaktadir.



DOSYA / Islami Sol, Tecdid ve Kavramsal/ Sembolik Uretim / 117

Marksist sosyalizmin bu basarisi, kapitalizm karsisinda ve yine kapita-
lizmin dolayisiyla yiikselen/yapilasan proletarya gibi bir verili simifsal so-
mutlugu, kapitalizme kars1 bir 6ltim kalim miicadelesi verme mecburiyeti-
nin bir alani haline getirme (bir bilin¢ tasima ya da bir ideolojik mensubi-
yete ikna etme/inandirma) basarisini gostermesi kadar; 6te yandan izlegini
strdiirdtigii Fransiz Devriminin, dolayisiyla 19. ytizyilin karst konulamaz
o “aydinlanma” degerlerinin/modernizmin daha da derinlestirilmis bir sa-

2

vunucusu olmasinda da yatar.Dogrusu 19. ytizyilin o “vahsi kapitalizm”
kosullarinin, kendisine karsi bu tiir sert cikislari iiretmis olmasi hi¢ de
strpriz degildir; ve yine, bu tepkinin dogal olarak insancil, toplumcu, 6z-
guirliikcii ve esitlikci bir kars ¢ikis olmasi kadar, eski sistemin ve kapitaliz-
min baglasigi olan “din”e karsit (en azindan laik) bir pozisyon ve perspek-

tif tiretmesi de oldukc¢a “diyalektik” ve manidar bir gelismedir.

Marks “filozoflar simdiye kadar diinya iizerinde hep diisiindiiler, oysa
onemli olan onu degistirmektir” derken, ortaya koydugu o devrimci ve 6z-
giirliikcti yaklasimiyla, aslinda cok da sdylenmemis bir seyi dile getirmek-
te degildi. Farkli olan bunun, bir peygamber tarafindan ve Allah adina soy-
lenmemisligiydi. Bir Yahudi olan Marks'in tirettigi ideolojik soylem, tam
anlamiyla bir teolojinin antropolojiklestirilmesi olmasa bile, satir aralarin-
da bu tiir bir kiilttirtin izlerini gérmemek de mtimkiin degildir.

Genellikle oldugu tizere, Marksizm’in avantaji, yani verili bir sinifsal
yap1 tizerinden tarihi yorumlama ve toplumu degistirme projesi, ayni za-
manda onun en 6nemli handikab1 da olmustur. Bu smifsal yapinin niteli-
ginden tutun, tarihe ve topluma bu yap1 tizerinden bakmanin ve bu yapi-
nin davranis kaliplar tizerinden hareket etmenin mecburiyetleri, kendi ac-
mazlarini, tarihin ilerleyen safahatinda ortaya koyacaktir. Burada, 6zellikle
Hegelci diyalektigin belki kullanisli, ama indirgemeci olan aciklama yonte-
minin, toplumsalligin zaten indirgenmis bir yapisy/kavramsalligi olan pro-
letarya tizerinden yiiriitiilen bir toplumsal miicadeleyi daha da daraltic1 bir
yon ve anlamda etkilemesi bir yana; toplumsalliga, tiretimselligin biiytik
olctide kol emegine dayali oldugu 19. yiizy1l kosullarindaki bir emek ve s1-
nif eksenli (indirgemeci) bakisin mecburiyetleri de, Marksist sosyalizmin
belki baslangic acisindan avantajli, ama gelecekte kendisini darliga diisiiren
en 6onemli sorunlar: olacaktir.

Marks'in emege atfettigi bu kurucu énemi kiiciimsemek elbette miim-
kiin degildir; ve hatta buradan tiretilen “temelliitk” kavramsalligi, aslinda
[slamfl soylem tarafindan da, simdiye degin tizerinde gerekli 6zenin ve dik-
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katin gosterilmedigi, yeterli kavramsal analizlerin yapilmadig: alanlardan
birisidir. Ger¢i emek kavraminin kokeni Hegel'den dinsel kaynaklara dog-
ru gitmekte ve din (Ibrahimfldinler) de emege, insan emegi ve ameline en
azindan sosyalizm kadar, hatta insanflemegin ve amelin manevi karsihg ve
anlam da distiniildiigtinde, belki de daha fazla bir kiymet ve onemi ver-
mektedirler. Ciinkii insan, sonucta Allah karsisinda amelleri ne ise o’dur;
yapip ettikleri kadar, yapamadiklarindan da sorumludur; hesaba cekilecek-
tir ve bu hesap somut edimler tizerinden yiiriitiilecektir. Ama surasi da
aciktir ki, din (Islam), hayat1 birincil olarak “emek perspektifi” tizerinden
degil, belki bunu da iceren hayatin anlami ve amaci tizerinden okumakta
ve bir praksis perspektifinden ziyade, Allah’a olan imana dayali bir ontolo-
ji perspektifinden hareket etmektedir. Yine toplumsallig1 da, proletarya’nin
iliskiselligindeki gibi dogal bir bicimde 6rgiitlenmis bir ¢ikar birligi tizerin-
den degil, merkezinde Allah’'in bulundugu bir iman kardesligi tizerinden
insa etmeye calismaktadir. Yani proleter bir araya gelisin o mecburiyete
mebniligine karsi, islamflbir araya gelis 6zgiirce secime dayali bir “karar”a
dayalidir; dolayisiyla burada proletarya gibi ekonomik bir faaliyet tarafin-
dan degil, hayatin biitiintiniin anlamlandirilmasi i¢in tiretilmis bir toplum-
sallik soz konusudur. Bu yaklasimin birincilligi ise, zaman icerisinde, ashn-
da bu perspektifi de zayiflatacak bir dlciide emegin/amelin nemini azalta-
cak bir etken olmustur.

Aslinda sosyalizm, kapitalizmin neredeyse “dogal” ve “spontan” gelisi-
mine kars tezli bir itiraz olarak, hatta tarihi ve toplumsallig1 aciklama id-
dias1 ve toplumsalliga iliskin bir gelecek ongoriisiiyle, onun da 6tesinde
miicadelesini kapitalizm gibi toplumsalligin iktisadfl somiiriisii tizerinden
olusturulan bir giice degil de, dinlerde de oldugu gibi bir anlamda inancg
benzeri bir baglasiklik (burada bir tiir ¢ikar birligi) tizerinden yapilasmis
bir “tiretilmis toplumsallik” ve bu toplumsalligin bilinci tizerinden verme
tarziyla dinleri andirir. Tabii ki buradaki bilin¢ olsun, inanmislik olsun, ve
hatta bizzat toplumsal miicadelenin kendisi olsun, Marksizm acisindan ol-
dukc¢a sorunlu kavramlardir ve bunlarin anlam ve mahiyeti {izerinde
onemli bir tartismalar kiilliyat1 bulunmaktadir.

Bu toplumsalligin, yani isci sinifinin ortaya cikisi, iktidari ele gecirme-
si ve iktidarda durmasinin kosullarina iliskin sorunlar, aslinda buiytik olcii-
de icice girmis olan, belli kosullarda olusmus bir birlikteligin, bu kosullar
degistiginde hangi yonde degisecegi ya da degismesi gerektigine iliskin, as-
linda kestirilemez olan bir muglakliktan kaynaklanmaktadir. Sonucta isci
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siifinin kendisinin somiiriilmesine neden olan sermayenin tiretiminden,
bu madun pozisyondaki tireticilik vasfindan, bu sermayeyi (bu isterse sem-
bolik bir sermaye; ideoloji, iktidar, kiiltiir vs. olsun) tiiketecegi bir pozis-
yona dontistimiiyle gerceklesecek olan bu karmasanin kestirilemezligi bir
yana; bu siirecte yasanacak olan boliinme, ister istemez kendi icinde, tabir
caizse eril ve disil, yoneten ve yonetilen, tireten ve tiiketen (meta’y1 tirete-
nin diistinceyi tiiketebilecegi bir durumda olabilecegi gibi, diistinceyi tire-
ten de meta’y: tiikketecek bir durumda olabilecektir) unsurlar1 da ortaya ¢1-
karacaktir. Elbet bu 6nemli bir sorundur ve belki de hi¢ bir toplumsal mii-
cadele bu sorundan hali degildir; dolayisiyla her toplumsal egilimin, belki
de iktidarin dogasindan kaynaklanan bu sorun tizerinde ciddi bir bicimde
diistinmesi gerekmektedir.

Nitekim benzer bir siire¢ Islam tarihinde de yasanmisur; ve, Muham-
med (a.s.)in vefatindan -hadi dort halife dénemi sonrasindan itibaren di-
yelim- Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bsliinmiislitk ve sorunlar, giiniimiiz-
de bile Islam diinyasindaki diisiinsel tarusmalar ve siyasal ayrismalar iize-
rindeki belirleyiciligini siirdiirmektedir. Bu, bir 6lctide tartismalarin refe-
ransini olusturdugundan otiirti bakislar1 hep gecmiste tutarak, bir acidan
negatif bir islev goriirken; bir anlamda da tirettigi o zengin tartisma konu-
lartyla, belki bir anlamda konunun kisiler iizerinden fikirler iizerine kaydi-
rilmasini ve kavramsallastirilmasini bekleyen bir diistinsel dinamizmi de
saglamaktadir.

Bu tiir dinamizme bir 6rnek de, 6zellikle bat1 diinyasindaki “aydimlanma”
ve “sosyalizm” gibi gelismelerin dolayimiyla da islam tarihini yeni bir okuma-
ya tabi tutan “Islamflsol”a iliskin son yillarda ortaya ¢ikan zengin bir tartis-
malar kiilliyatudir. Bir yazi1 kapsaminda her ne kadar bu kiilliyatin biittintine
egilmek mumkiin olamasa da, en azindan simdilik, konuya iliskin derleyici
olan bir kitap ve bir dergi tizerinden konunun irdelenmesine ¢alisacagim.

Aslinda “Islamflsol” kavrami, kendi 6ncesindeki Mustafa Sibai'nin is-
lam sosyalizmi, Ali Seriati'nin sol Islam’i, Nurettin Topcunun Miisliiman
Anadolu sosyalizmi, hatta Seyyid Kutub'un toplumsal adalet kavramlarinin
izleginde; ama, giderek dogrudan siyasal hedefler ve amaclar yerine, bir Is-
lamflaydinlanma projesinin parcasi olarak, daha cok bir dzgiirlesme, aydin-
lanma ve hatta siyasal bir sekiilerlesme kavrami olarak gelistirilmistir. Bu
isimlerin daha cok Islam toplumunun bilinclenmesi, emperyalizme karsi ve
adalete dayanan bir toplumun insas1 ekseninde gordiikleri islamfl hareket
kavramu, paralel bir baska egilim tarafindan ise daha ¢ok bir “Islamflaydin-
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lanma” ve temellerin sorgulanmasi ekseninde yiirtitiilmeye calisiimistir.

Donemsel bir egilim ve islam diinyasimin bat ile kurdugu iliskilere de
paralel olarak, Halefullah Kuran kissalarini tarihsel birer metin olmaktan
ziyade edebi, mitolojik ve 6giit verici bir mantikla okumaya calismis, ama
bu kez kissalarin asil amaclarindan, yani bir toplumu dontistiirme yoéntin-
deki amacsal anlatmdan ve olusturulmak istenilen tarihsel diyalektigin
mantigindan da uzaklasmistir. Cabiri ise, aydinlanmadan beslense de laikli-
ge karsi mesafeli olan bir Islam-Arap akilcihgi anlayisi gelistirmeye; Hasan
Hanefi sol, zgiirlesmeci ve giderek aydinlanmaci bir islam tarihi ve kiilti-
rit okumasi yapmaya calismistir. Ebu Zeyd ise Kuran tarihselci ve sol (di-
yalektik) bir okumaya tabi tutarak, Islam’t Mekke toplumu sartlar icerisin-
deki sosyopolitik bir devrim olarak yorumlarken; Arkoun ise, batinin dene-
yimleriyle de beslenmis ve cagdas kosullara uygun, 6zgiirlesmeci ve laik bir
Islamflanlay1s ve toplumsalligin olusturulmasini savunmustur.

Dolayisiyla islamfl sol bir perspekiif icerisinde durduklarimi kabul
edebilecegimiz bu diisiiniirler, islam diinyasinin laik bati blogu ile sosya-
list blok arasinda sikistig1 bir donemin kosullar icerisinde; bu iki diinyay1
besleyen kiiltiirel kodlar ve entelektiiel kaynaklar1 okuyarak, buradan
edindikleri bakis acisin1 Islam toplumu, Islam tarihi, ve hatta Kuran ye-
niden okuma dogrultusunda kullanmaya calismislardir. Miisliiman diinya-
nin icerisinde bulundugu entelektiiel sefaleti asma cabalarinin bir parcasi
olarak gortilebilecek bu girisim, icerisinde bulunuldugu madun pozisyon
nedeniyle, daha basindan pesinen kabullenilen yontemsel ikilem icerisin-
dedir. Islam diinyasinin temel sorununu bir 6zgiirlesme, aydinlanma ve de-
mokratiklesme ihtiyac1 ekseninde okuyan ve bu eksen etrafinda bir tahki-
mata girisen bu yeni okuma bicimi; tevhid ve adalet kavramlar ekseninde
de kendisini geleneksel Islamfl okumalarla iliskilendirir; belki de bunu,
mutezilfl6gretinin yeniden ihyasi olarak taraflastirir ve tarihsellestirir.

Islam tarihinin, Islamflkiilliyatn bu yeniden okuma cabasi kadar, top-
lumsallig1 harekete gecirmeye ongoriilii bir mobilizasyon projesinin ihtiya-
ca binaenligi oldukca aciktir. En azindan bu konuda islamflbir yenilesme
cephesinin “sol” cenahinda yer alan bu egilimi sol yapan nitelikler ise, el-
bette tartismali ve gorecelidir. Soyut bir 6zgiirlesme, aydinlanma, toplum-
culuk ve hatta adalet terimleri tizerinden yiiriitiilen bu perspektifin insasi,
kendisini belli bir sosyopolitikle kader birligine gotiirmedigi icin, ister is-
temez akim kalmistir. Dogrusu kendi oncelleri olan Mustafa Sibai, Ali Se-
riati ve Nurettin Topcu'nun sosyalizm (toplumculuk) anlayislarinin da ne-
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den soyut bir séylemden 6teye gitmedikleri tizerinde dikkatlice durulmali
ve diistintilmelidir. Burada sanirim en 6nemli etken, Islam diinyasinin ve
halklarinin, kendilerini atfettikleri islamhga dair 6zgiivenleri ve siyaseti de
ancak bu temel cerceve icerisinde anlamlandirmalari, islam’in ta-ni-mlan-
dig1 yeni bir okuma ve eyleme bicimine kars: kendilerini kuskulu hissetme-
lerine dair olan o icgiidiisel savunma cabasidir. Mutlaka ki her yenilesme
ve yeni bir okuma cabast, Islamfltoplumsallik ve fikriyat icerisinde belli bir
karsilik bulmakta ve bu toplumsalligin kireclenmis rahneleri icerisinde bir
dirilis iklimi olusturmaktadir. Ama bu toplumsallik, bati dtinyasindaki
burjuva ve sosyalist devrimlerin disinda, tictincti bir devrim modeliyle
(iran Islam Devrimi), kendi devrim anlayisini ve tavrimi da ortaya koymus-
tur. Dolayisiyla bu devrim {izerinde yapilacak ¢6ziimlemeler, ashnda islam
diinyasinin bu olgular1 anlama, diinyaya bakma ve gelecege iliskin tahay-
ytillerinin dogas1 hakkinda da somut ipuclar verecektir.

[slamiyat Dergisi’nin, Islam’in Sol Yorumu bashkli sayisinda (2002, sa-
y12), Nasir Ebu Zeyd tarafindan yazilan “IslamflSol -Genel Bir Bakis-” bas-
likh yazida yapilan tanimlamaya gore sol, “genel olarak fakirlerin, ezilenle-
rin ve somiiriilenlerin hakkini savunan siyasi ve fikrflhareketler icin kulla-
nilir. Buna mukabil sag, bireysel miilkiyet ve tesebbiis hiirriyetini savunur
ve servet dagilimina ve sosyal tabakalar arasindaki farklarin azaltilmasina
karsi cikar... Sol, toplumsal, siyasal ve ekonomik ilerleme, kiiltiirel ve fikrf]
ozgiirliik, diistince ve hayat tarzi olarak akilcilik egilimlerini ifade ederken
sag ise, geleneklere baglilik, onun muhafazasi ve daha iyisi miimkiin olma-
dig1 icin realitenin dondurulmasi egilimini ifade” eder. Sag gelenekgi ve
muhafazakar iken; sol, ozgiirliik¢ii ve ilerlemecidir. Dolayisiyla, her ne ka-
dar bu tiir kavramsallastirmalar bulunmasa da, Islam tarihinde, daha en ba-
sindan itibaren bu egilimler hep mevcut olmuslardir.

Ayni yazida bahsi gecen Emin el Huli’'ye gore de Kuran “ferdfl miilki-
yeti korurken gercekcidir”, ama “bu ferdimiilkiyetin temellerini sarsarken
ise idealisttir: Zalimlerin asiriliklarini elestirmekte, servetin biitiin insanli-
ga ait oldugunu, mal sahiplerinin ise bunlarin sadece emanetgisi oldugunu,
mallarin onlarin degil, Allah'in mali oldugunu soylemek suretiyle, onlarin
servetleriyle olan baglarini sarsmaktadir.” Yine Mahmud Muhammed Taha
da, Abduh’un 1slahcihigini ilerleterek, Islam'in aslinda tiim insanhgin so-
runlarinin ¢6ziimii olmas gerektigini belirtir. Ona gore Islam “ii¢ temel il-
keye dayanir: Ekonomik esitlik (sosyalizm), siyasi esitlik (demokrasi), sos-
yal esitlik (her renk, irk ve dinden insan arasinda).” Hasan Hanefi de, Mi-
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sirda yayinladigi islamflSol: islamflKalkinma ve Aydinlanma Yazilar1 der-
gisinin ilk ve tek sayisinda, el Urvetul Vuskanin izlerini stirer ve “Ab-
duh’un savundugu Islamflkalkinma projesini yeniden canlandirmaya” cali-
sir. Ancak Hanefi, Islamiyatdaki yazisinda, “Islamfl sol” kavramu yerine
“aydilanmaci Islam” terimini kullanirken, ashinda sdyleminin kirilganhig
kadar, temelde aydinlanmaci bir etki altindaligini da ortaya koyar. Gerg¢i
Hanefi'nin aydinlanma kavramina yiikledigi anlam, tam olarak Ebu Zeyd'in
sol kavramina yiikledigi anlamla ayni degildir: Sozlesmeci, bireysel sorum-
luluklara ve tevhidi inanca dayanan, ozgiirliikcti, akilcl, ilerlemeci ve ada-
letci bir anlays, tarihin sol okumasindan sonra, bu kez de adeta aydinlan-
mac1 deistleri andiran liberal bir okumadir. Onun tarafindan formiile edi-
len “Ulusal Arap Projesi”nin hedefleri sunlardir: “Isgal alundaki Filistin top-
raklarinin bagimsizligina kavusturulmasi, bireysel ozgiirliikklerin giivence
altina alinmasi, toplumsal adaletin gerceklestirilmesi, timmetin birliginin
saglanmasi, batihilasma ve taklitcilige kars: bizi biz yapan degerler ve kimli-
gin savunulmasi ve dogal kaynaklarin ulusal c¢ikarlara uygun bir bicimde
kullanilmas.”

Ayni dergide Hanefimin “Islamflsol” yaklasimini degerlendiren ilhami
Giiler ise, Hanefi'nin sol okumasinin teolojinin antropolojiye déntistiiriil-
mesi anlaminda Feurbachci etkiler tasidigini ve diistincesinin biytik 6lcii-
de konjonktiirel sartlar ifade ettigini belirtir. “Bundan dolay1, Allah1 yere
indirmekte, evrenin icinde eritmekte (Spinozanin yapug gibi), ahireti in-
sanin elinden almakta ve vahyi akla indirgemektedir” diyerek, bu yaklasi-
mi elestirmektedir. ilhami Giiler, benzeri minvaldeki diistince ve elestirile-
rini, Kitabiyat Yayinlar tarafindan yayinlanan Politik Teoloji Yazilar1 adli
kitabinda da stirdiirmektedir.

Bu kitabinda yer alan “Cagdas Arap Diistincesinde Din-Siyaset Tartis-
mas1 (Hanefi, Cabiri ve Arkoun Baglaminda)” bashikli yazisinda, Arko-
un’un din-devlet birlikteliginin Islam’in ortaya ¢ikugi kosullarla iliskili bir
mecburiyete dayandigindan ve bu mecburiyetin artik ortadan kalkmis ol-
mas1 nedeniyle, dinin devletten ayrilmasi gerektigini savunmasina karsi;
Cabiri’nin islam’da Kilise benzeri bir kurum olmamasi nedeniyle, siyasetin
dinden ayrilmasin degil, rasyonellestirilmesi gerektigini savundugunu be-
lirtir. Hanefi’ye gore ise din ve diinya ayrimi diistincesi, bir biitiinliik iceri-
sinde olan hayata tam olarak tekabiil etmeyen bir cabadir. Bunun yerine
elestirel bir diistince ile geleneksel diinya ile hesaplasilmali; akideden itiba-
ren baslayan bir toplumsal tasavvur, ¢cagin ruhuna da uygun olarak yeniden
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olusturulmalidir. Buna gore Seriat, suraya dayanan, insanlarin kararlarini
ozglirce verdikleri, emanetlerin ehline verildigi; immetin ortaklig1 cerceve-
sinde hem rekabetin saglandigi, hem de olaylarin gidisatindan sorumlu ol-
dugu bir toplumsal nizam olmahidir. Seriat'in gerceklestirmek istedigi mak-
satlarin zaruriyat, haciyat ve tahsiniyat (zaruretler, ihtiyaclar ve idealler; ya
da negatif haklar, pozitif haklar ve iitopya -UA-) oldugunu belirten Hane-
fi, islami hareketlerin toplumsal bagimsizlik, 6zgiirlesme, 6zgiiven, birlik,
timmet suuru, gecmisin kiyl-u kal'e dayanan fikith mantuginin elestirilmesi
gibi 6nemli kazamimlar sagladig1 halde; Allah adina hareket etme mantig
dogrultusunda toplumsallik tizerinde hakimiyet kurarak 6ncelikle bicimsel
seri cezalan tatbik etme, velayete karsi ubudiyeti 6ne c¢ikarma ve iktidar
merkezli bir anlayisa sahip olmasini da, bu hareketlerin zaaf ve noksani ol-
dugunu belirtir.

Seriat'in maslahat, hikmet ve maksat temeline uygun olarak yeniden
yapilandirilmasini 6neren Cabiri'ye gore ise, nasslarin seri hikmetlerini ve
maksatlarini goz ontinde tuttugu zaman Seriat canli, dinamik ve esnek bir
yapiya kavusur; dolayisiyla da ancak o zaman cagin sorunlarini kendi te-
mel hedefleri dogrultusunda c¢ozebilir.

Arkoun ise Miisliimanlarin temel sorunlarinin ahlaki olmasina kars,
bu konularda ciddi ¢calismalar yapilmadigini belirtir. Ona gore din insanla
Allah arasinda manevi, ahlaki ve ruhi bir iligskidir. Oysa siyaset cikarsal,
diinyevi ve her tiirlii zaaf ve istismara acik bir alandir; bu nedenle de din-
den ayrnt tutulmalidir. Arkoun’un bu yaklasimini elestiren ilhami Giiler,
hakli bir yaklasimla, siyasetin ahlakilikten oldugu kadar, dinin de salih
amel yiktmliligii nedeniyle siyasetten ayri tutulamayacagini belirtir.
Elestirel ve 6zgtirliikcti bir anlayisla, 6zellikle nemli bir sorun olan kutsal-
cilik anlayisinin asilabilecegini belirten Giiler, bu minvaldeki goriislerini su
sekilde 6zetlemektedir: “Bugiin ihtiyacimiz olan sey, bize donmus, kutsal
bir “Seriat” anlayisini miras birakan fikih ustliintin “tizerinde dustiniil-
mez” bir konumdan cikarihp dil, tarih ve toplum bilimlerindeki gelismeler
1s1ginda yeniden kurulmasidir. Bunu moderniteye teslim olmak icin degil,
dinin ebedfl degerlerini (hikmet-i halide) ihya etmek icin yapmak gereki-
yor. Ciinkii “her zaman (stire, donem) icin ayr1 bir hitkiim (kitap) vardir.
(13, Rad, 33)”

[lThami Giiler, “Hasan Hanefinin Tecdid Projesi” bashkl yazisinda ise,
Hanefi'nin tecdid projesinin kadim kiiltiirtin elestirisi (turas) ve bu kiiltii-
riin yeniden yorumlanmasi (tecdid) olarak iki asamali, sol oldugu kadar



124 O0ZGUN DUSUNCE

aydinlanmaci bir nitelige de sahip bir proje oldugunu belirtmektedir. Ha-
nefi, geleneksel sdylemin kuruldugu dilin ¢agimizin sorunlarini ifadede ye-
tersiz kaldigini, geleneksel diisiincenin soyut bir Allah lafz1 etrafinda olus-
turuldugunu belirterek, aslinda der: “Allah, bir a¢ icin ekmek, kole icin
hiirriyet, mazlum i¢in adalet...kisaca, kimin degerli ve aziz olarak neye ih-
tiyaci varsa odur. Geri kalmis tilkeler icin toprak, hiirriyet, kalkinma, kuv-
vet, kabiliyet...dir.” Bu meyanda tarihin fenomenolojik-antropolojik bir
okumasini yapan Hanefi, semiyyat1 akliyyat’a, ilahiyyat1 da tabiiyata do-
niistiirme gerekliligini ileri stirer ve giintimiizde sirk tehlikesinin ortadan
kalktigindan bahisle, tevhid’in insan-1 kamil olarak tevil edilmesini 6ne-
rir.Dolayisiyla dinin teolojik bir okumadan antropolojik bir okumaya gec-
mesinin gerektigini belirtirken; aslinda Feurbach¢ihigin tizerindeki asir1 et-
kilerini gizleyemez. Hanefi, iceriye doniik ve despotik kosullarda olustu-
gunu ileri siirdiigiit uyusumcu bir ahlakflikten, baskaldirma ve direnise da-
yanan bir ahlaka gecilmesi gerektigini savunur; ¢iinki, despotizme ve em-
peryalizme karsi savasmak mecburiyetinde oldugumuz gtiniimiizde artik
buna ihtiyacimiz bulunmaktadir.

Elbetteki Allah inanc1 soyut bir “tanr1” se¢imi anlamina gelmemekte-
dir. Bir anlamda “hakikat”in secimi, icerisinde yer alinan somut diinyanin,
sosyopolitigin, anlam ve ihtiyacin da secimi ve cevaplandirilmasidir. O ne-
denle tevhid inanci, her seyden 6nce somut bir durumun ve hayatin iceri-
sinde bulunmakutir; istikbara, esitsizlige, adaletsizlige karsi bir diinya ve
sosyopolitigin secilmesi; beserilikten insanilige dogru bir ytirtiytistin basla-
tilmasidir. Ancak insanin diinyasina bir hakikat anlam1 kazandiran askin-
higin ickinlestirilmesi cabasi (Spinozacilik), arzulananin aksine, insanin
gerceklige kapatildigi bir ufuksuzluk ve hakikatsizlikle sonuclanacakuir.

Bu ihtiyaclar ve mecburiyetler ekseninde, neredeyse giindelik taleple-
re ve aydinlanmaci etkilere gore sekillenen Hanefici yenilesme projesi,
onun diisiincelerini biiyiik olciide Tiirkge'ye terciime eden ilhami Giiler
tarafindan da kimi acilardan elestirilir. Giiler’e gore Hanefi tarafindan “sol”
degerler olarak zikredilen Islam tarihindeki kimi drneklikler ve egilimlerin,
solun giintimiize kadar olan tarihi ve son durumu goz ontinde tutuldugun-
da, yukarida belirtilen niteliklerin birer “sol tutum” olduklarini kabul et-
menin hi¢ de “zorunlu” olmadigin1 gostermektedir. Hanefimin son tahlil-
de Allah1 Husserlci fenomenolojinin tesiri altinda, tarihsel bir kisilik ola-
rak goren yaklasimi, dini (Allah’1) toplumsal bir eylemlilige, diistinsel bir
olusuma indirgemekten, bir kalkinma projesine ara¢sallastirmaktan 6te bir
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anlam ifade etmemektedir. Evet, Allah’a iman bir anlamda da budur; ve
tiim bunlara ragmen Islam toplumlarinin ataleti sorumluluk sahibi her in-
sani ¢ileden cikarabilir. Ama Allah, tiim bu degerleri ifade etse de askindir
ve, kimi yersel degerlere indirgenip bunlar tarafindan tiiketilemeyecek bir
yticeliktedir. Ctinkii her seyden once tarih, tabiat ve kainatin anlam ve de-
rinligi, bizim kavrayisimizin ¢cok otesindedir; kald1 ki tiim bunlarin yarati-
cisimin bizim kavramsal diizlemimizde ifadesi, dahas1 bu diizlemle esitlen-
mesi soz konusu olsun.

Hanefi'nin kutsallik elestirisini de elestiren Giiler, “kutsal olmayan1
kutsallastirmak icin, kutsali kutsal olmayana cevirme yerine, bizatihi kut-
sal olanla (Allah) tabiatin, tarihin ve insanin baglarini yeniden gozden ge-
cirip saglamlastirmaya calismak kanaatimce daha dogrudur” demektedir.

«

Hanefi'min Kuran yorumunda “vakiay1 fikrin 6ntine koyma” yaklasimini
olumlayan Gtiler, ibadetlerin salt sosyal yararlilik anlamina doéntistiiriilme-
si anlayisini ise dogru bulmamaktadir. Hanefi'nin akilaliginin Islamfl ol-
maktan ziyade aydinlanmac bir akilcilik oldugunu belirten Giiler, “bizim
ekmege, hiirriyete ihtiyacimiz oldugu kadar Allah’a, ahirete de ihtiyacimiz
var” diyerek, Hanefimin yaklasimlarinin ucu materyalizme giden bir anla-
ma sahip oldugunu belirtir. Toplumsallig1 dinamize etmeyi kendisine te-
mel bir amac olarak ortaya koyan Hanefimin, Allah'in bir logos degil, da-
ima bir fiil halinde oldugunu belirterek ve Allah'in isimlerinden hareket-
le, bu vasiflar tamamiya toplumsallastirmasi ise, Allah ile insan arasindaki
iliskilerin acikligimi yok ederek, dolayisiyla insan-toplum icin “afak” orta-
dan kaldirarak, her seyden once kendi yaklasimina aykiri bir sonuca ¢ikar.
Zira kendisi ile Allah arasindaki aciklik yok olan toplumsallik acisindan,
askinsal bir ufuk da ortadan kalkmaktadir ki, ashnda Islam toplumlarin
duraganlastiran, biiyiik 6lctide mevcudatin kutsallastirildigr iste bu ufuk-
suzluk hali idi. Ote yandan dinsel degerlerin yersellestirilmesi, tam da
amaclandiginin aksine bir islev gorecek; gogiin basiklastirilmasi, titopik ta-
hayytil ufkumuzu yok ederek, bizi amagsiz ve umutsuz bir hale getirebile-
cektir.

Hanefi'nin bu yaklasimini reddeden Giiler'in, insanin yeryiiziinde Al-
lah’in halifesi olusuna iliskin yaklasima katilmasi ise, halife kelimesinin an-
laminin yanhs yorumlanmasi kadar; bunun Afgani ile baslayan “islam ay-
dinlanmas1” ve yenilikg¢iliginin ihtiyaci olan performansi saglamak icin bas-
vurulmus bir motivasyon argtimani olusunu ise gormezlikten gelir. Oysa
insan verili bir ilahflnitelige sahip degildir ve ona iletilen “kutsal” ruh, dog-
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rudan Allah ile insan arasindaki fitrflve vahylfliletisim dili, kapasitesi, yete-
negi ve insanin bunlar araciligiyla ulastig: bilingtir; ki, bu, her seyden 6n-
ce kazamimsal bir seydir. insanin biling sahibi bir varlik olmasi, her ne ka-
dar onu diger canhlardan-varhiklardan farkhi kilmakta ise de, ona tanrisal-
ik (en azindan Allah’in yerytiztindeki halifeligi) nosyonunu kazandiracak
bir paye de vermemektedir. Zira aslinda Islam toplumlarini meflug hale ge-
tiren etkenlerden birisi de, iste bu mevhum ve muglak halifelik kavraminin
etrafinda olusturulan kiilttirdiir. Aslinda insani yerytiziinde Allah'in halife-
si olarak kabul eden yaklasim, tam da Giiler’in elestirmekte oldugu teoloji-
nin politik bir sistem olarak kutsallastirllmasinin da mehazini teskil eder.
Ctinkti o zaman insanlar, yerytiziinde Allah adina hareket etmenin icazeti-
ne kavusmus olur. Oysa bildigimiz gibi Ebubekir, Resulullah'in halifesi
olarak tanimlanirken, Omer ise bu tanimi bile dogru ya da uygun bulma-
yarak, kendisini Miiminlerin Emiri olarak tanimlamistir; ki, en dogru ta-
nim da budur. Allah'in halifeligi terimi ise, kendilerini Allah’in yerytiziin-
deki golgesi, yani arzin egemeni olarak géren Emevilve Abbasi sultanlar
tarafindan kullamima sokulmustur (Aslinda ise Bizans ve Sasani kokenli
“dogu despotizmi”’nin dayanagidir). Bu tiir bir kullanim ise, yonetimin salt
bir emirlik (toplumsalliga dair islerin idaresi ve diinyanin imar1) olan ni-
teligini kutsallastirarak teokratiklesmesine yol acmistir. Oysa Islam’da siya-
set, her ne kadar temel ilkelerini Kuran’dan alsa da akla, deneyime ve isti-
sareye dayanan miiminlere has bir maslahattir.

Allah’in halifeligi taniminin kimi Kuranflreferanslara binaen kutsal-te-
olojik bir yonetim biciminin dayandirildig: bir kavram haline getirilmesi,
aciktir ki ttim insanlar kastetmeyen seckinci bir kutsalcilik doktrinini de -
[slam’a ragmen- ihya etmektedir. Oysa Kuran, insan Allah iliskisinde, Ha-
nefimin de elestirdigi “Allah merkezli” bir yaklasim ortaya koymamaktadar.
Kuran'in yaklasimi insanla Allah arasindaki ubudiyet ve velayet iliskisi et-
rafinda agiklanabilir. Ubudiyet insanin mekana ve zamana ait olusundaki
mecburiyet ve Allah ile arasindaki mesafeyi ifade ederken; bu, cokca evril-
tilmeye calisildigy gibi bir kole-efendi iliskisi de degildir. (islam’in insan’a
dair oldukea yiiceltici bir yaklasimina karsi, Islam tarihinde koleligin kal-
dirillamamasinin, insan ve Allah arasindaki iliskideki bu anlam kaymasiyla
da alakali olusu oldukca aciktir. Buna gore Allah’'in temsilciligini bir hali-
felik doktrini cevresinde yere indiren bu anlayis, Allah-insan iliskisini, sul-
tanlarla yonetilenler, insanlarla koleler arasinda yeniden tiretmistir ki, bu-
nun tevhid inancina aykirihig acikea ortadadir. Ciinkii tevhid inanci soyut
degil, iste bu drnekliklerde de goriilecegi tizere somut ve toplumsallikta bir
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karsilig1 olan bir inang, daha dogrusu bir esastir.)Velayet ise insanin biling
sahibi bir varlik olarak zaman ve mekan kayitlarindan kendisini kurtaracak
olan Allah’a dogru yticelme kapasitesi ve yetenegini (ahlakini) ifade eder.
Ancak bu kamutanricilar tarafindan kastedildigi bir bicimde, insanin tanri-
sallastirdig1 bir tanrisal mutlakliga dahil olmay1 degil, Allah’a dogru stirdi-
rillen sonu gelmez bir ¢abay1 ve siireci ifade eder. Allah’in ahlakiyla ah-
laklanma c¢abasi olarak bu yolculuk hali, mtindemic oldugu tevazu haliyle
birlikte, insan1 ara bir varlik haline getirir. Bu anlamda hic bir sey verili ol-
dugu kadar yazgih da degildir ve, insan-1 kamil tanimi, ahlaki bir titopya
olarak beserilik ile ilahilik arasindaki o duraksizligin ufkunu niteler.

Islamfl sol kendisini mevcut toplumsalligi ve bu toplumsalligin gele-
neksel yapisini sag olarak tanimlayip, bunun karsithg tizerinden tanimla-
yinca; bu her ne kadar esitlik, ozgiirliik, yenilesme, devrim, insan (ve de
kadin) haklari, ilerleme gibi sonucta herkes acisindan cazip gelen kimi
kavramlar tizerinden yapilsa bile, bu kavramlarin terminolojik olarak bati
menseli olmasi, ya da bu sekilde sunulmalar1 nedeniyle “sol”, daha en ba-
sindan igkilli hale gelmektedir. Zira Islam diinyasinda sol ya da sosyalizm
kavrami, bati tilkelerinde oldugu gibi, sozgelimi isci sinifi gibi somut bir
sosyopolitigin ¢ikar ya da titopyasinin ifadesi olarak kullanilmakta degildir.
Bir 6l¢tide antiemperyalizm baglaminda somut bir mahiyet ifade etse de, o
da, bu tilkeler bicimsel de olsa bagimsizlastiklarinda kullanilishligini yitir-
mektedir. (Aslina bakarsaniz emperyalizm kavraminin somut karsilig: bile,
Haclhilik ya da gavurluktan baska bir sey degildir.)

Her ne kadar bicimsel olarak bagimsizlassa da, Islam diinyasinin, ba-
tiya karst olan maduniyet pozisyonu kadar, kendi i¢csel dontistimiine iliskin
sorun ve ihtiyaci da siirmektedir. Ancak bu diinya, farkli arayis ve dene-
yimlerinden sonra, bu sorunlarinin ifadesi kadar, tartisilma ve ¢oztim bul-
ma dili ve imkani i¢in Islam’a doniisten veya Islamflbir paradigma icerisin-
de hareket etmekten baska bir care de bulabilmis degildir. Aslinda “sol Is-
lam” kavramu bile, bizzat bu mecburiyeti ifade eden bir kavramsallastirma-
dan baska bir sey degildir. Ciinkii boylesi bir mecburiyet olmasa, sol aydin-
lar, kendi s6ylemlerini Islamflbir cerceve ve dil icerisinde kurmak gibi bir
mecburiyetin icerisine diismeyeceklerdi.

Ama bu demek degildir ki Islamflssylemin kendi dili sorunsuzdur ve
burada sol ya da sag kavramlarina basvurulmaksizin toplumsal sorunlar-
dan ya da bunlarin ¢dziimiinden bahsetmek miimkiindiir. Elbette islam
diinyasinda yenilesme, 6zgiirlesme, adalet, insan haklar1 gibi sorunlar bu-
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lunmaktadir; ve, bu sorunlarin klasik literatiir icerisinde ifade edilmesi ka-
dar, ¢oziimlenmesi de énemli nazarftamelflsikinulara yol agmaktadir. Hal
boyleyken, kendilerini “Islamflsol” perspektifi icerisinde tanimlayan aydin-
larin, daha en acil ve basat sorunlar dururken, neredeyse oryantalistik bir
etkilenmeyle sorunu bir “temellerin sorgulanmas1” sorunu olarak ortaya
koyup, s6zgelimi Kuran, vahiy, risalet, seriat gibi temel ve kurucu kavram-
lar1, dolayisiyla paradigmanin bizzat kendisini tartismaya a¢malar1 ve bura-
da sonu gelmez kimi spekiilasyonlara girismeleri, tezlerini anlasilir olmak-
tan cikardigr gibi, kendilerini de kuskulu kilmakta; ve dolayisiyla da, yap-
mak istedikleri seyler belki olumlu olsa da, ister istemez pesinen reddedi-
lir bir hale gelmektedir.

Sanirim buradaki en énemli sorun, aslinda siyaset ve felsefenin dilini
geleneksel ilahiyatin dilinin disinda kurmaya calisan bu aydinlarin, daha
isin en basinda bizzat kendi dillerini ilahiyatin dili ve terminolojisi iceri-
sinde kurmaya calismalaridir. Belki ozgiirliikcii bir teoloji retoriginin etki-
si alundaki bu kalkisim, aslinda Islam’in 6ziinde zaten boylesi bir dilin im-
kanlarina sahip oldugunu, dolayisiyla boylesi bir dilin Kant, Spinoza, Fe-
urbach ve hatta Hiristiyan teologlardan alinmasina ihtiya¢ bulunmadigini
bilmemekle maluldiir. Elbet bu tiir dolayimlarin gerekliligini reddetmek
gibi bir niyetim yok; sonucta “ hikmet miiminin yitigidir”. Buradaki sorun,
bunun bir dolayim olmaktan cikip, bir yabancilasmaya dontismesidir. Bu
ise, bu aydinlarin somut sosyopolitik kavram ve zeminlerden yola ¢ikma-
malar1 ve bu zeminlerle belirli bir seckinci jestle aralarina bir mesafe koy-
malar1 kadar; tizerinde felsefe yapacaklar1 kavramsal terminolojiyi de yan-
Iis bir secimle bizzat dinin kendi aslflve kurucu terimlerinin elestirisiyle ve-
ya yerlerinden sokiilmeye calisilmasiyla yapmaya calismalaridir.Burada di-
nflterimlerle felsefe yapilamaz, ya da din ve felsefe dilinin ayr1 olmasi gibi,
aslinda kendi elestirdigim bir minvale sapmak gibi bir niyetim yok. Soyle-
mek istedigim, bu aydinlarin, kendi tanimlarinca devrimci ve yenilikci olan
diistincelerini ifade etmek icin, dogrudan bu minvalde bir felsefi termino-
loji olusturmak yerine, ashinda belirgin bir kolaycilikla ve salt Islamflbir sol
saviyla yola ¢ikabilmek icin, dinin kurucu terimlerine dair olan bir dili, bu
dilin kendi mantik ve amaclarina aykir1 bir bicimde kullanarak (belki de
yapibozuma ugratarak), kendilerine ifade dili olarak se¢mis olmalarinin
yanlishgidir. Bu terminoloji ile ¢cagdas toplumsal diistintin sorunlarin tar-
tismaya calismak, ya da bizzat bu terminolojinin kendisini tartismak ise, ne
yazik ki paradoksal bir bicimde bu aydinlar kiimesinin Islam’la olan iliski-
lerinin sahihligi tartismasina dontismektedir.
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Oysa kendilerini sol’da tanimlayan, ya da bir tanimdan 6te boylesi bir
islev géren aydinlar, diisiincelerini ifade etmek ya da bir felsefi dil insa et-
mek icin, kurucu metnin tartismaya ac¢ilmasi ya da bu dile iliskin termino-
lojinin yapibozuma ugratilarak kullanilmasi yerine, giintimtizdeki mevcut
toplumsalligin sorunlarindan yola ¢ikan somut bir dilin insast icin caba
gosterseler, hem daha anlasilir olacaklar, hem de diisiince ile toplumsallik
arasinda dolayimsal bir iliski kurmanin imkanlarini olusturabileceklerdir.
Kuran terminolojisini bir felsefe dili haline getirme cabast ise, bu termino-
lojinin kurucu vasfinin tartismaya acilmasi olarak konuyu minvalinden ¢1-
karmakta; beri yandan buradan elde edilecek bir hasila ile gintimiiz top-
lumsalligina hitap, ya da cagdas sosyopolitik tizerinden bir siyasaldiisiin
yapmanin imkanlar1 da berhava edilmektedir.

Yenilesmeci bir felsefenin insasi, her seyden 6nce buna 6zgii kavram-
larin (terminolojinin) insasini gerektirir; bu, dinin kurucu dilinin bir yap1-
bozumu ve buradan elde edilen (soyut) malzeme ile yeni bir dilin insas1 bi-
ciminde olmay1 amaclarsa, ister istemez yeni bir sosyopolitik ya da diistin-
sel hareket olmaktan Gte, bizzat yeni bir din insas1 olarak algilanacak; ya da
gercekten de dylesi bir girisim anlamina gelecektir. Oysa yenilesmeci de ol-
sa bir toplumdiistinsel hareket, sayet bu minvalde hareket etmek istiyorsa,
dinin kurucu degerlerini jeneriksel bir degerler kiimesi olarak yerinde bi-
rakarak bunun tizerinde ve/veya buradan hareketle kendi sdylemini insa
etmelidir. Sayet buradaki ama¢ toplumsalligin degisimi yoniinde bir pers-
pektif olusturmak ise, o zaman soyut bir dilsel terminoloji ile degil, bizzat
mevcut toplumsalligin ¢oztimlemesi, talepleri ve ihtiyaclari tizerinden ha-
reket eden; bu toplumsallikla baglarin1 koparmamaya 6zen gosteren bir
terminolojinin dizaynm gereklidir. Yani bir terminoloji, bizzat kendi somut
amaclarina binaen olusturulursa bir anlam ifade edebilir; aksi halde, Islamfl
sol'un cabalarinda da gozlendigi gibi, daha en basinda kendi amaclarinin
disina diisen bir stirtiklenmeye tabi olarak, kendisini bir dil ¢ikmaz iceri-
sinde bulur; ya da biiytik 6lctide bati degerlerine angaje bir aydinlar toplu-
munun tatmininin retorigi haline gelir.

Felsefe yapmak elbette oncelikle yeni kavramlar ve terimler tiretmek
anlamina gelir. Elbet bu eski terminolojiden ve hatta kavramlardan yarar-
lanmamak anlamina da gelmez. Onemli olan mevcut toplumsalligi amac-
ladiginiz hedefler dogrultusunda harekete gecirecek olan bir bicimde sdy-
leminizin yenilenmesidir. Ctinkii tarihte hi¢ bir zaman mutlak anlamda ay-
n1 olan bir seyden sz edilemez. Farklilasan bir toplumsalligi, okuma tarzi
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degismeyen bir zihinle anlamaniz miimkiin olmadig gibi; bu toplumsalli-
ga, terminoloji, sdylem ve diistinme bicim ve iceriginin degistirilmedigi bir
konusma/séyleme bicimiyle ulasmaniz, anlasilirlasmaniz da miimkiin de-
gildir. Toplumsal formasyonlarin anlasilma ya da degistirilme cabast ice-
risindeki bir tutumun siyasal, toplumsal ya da dinflbir alanda diisiince tiret-
me cabasi, belirli bir tikel sosyopolitik somutluk izerinden hareket edile-
rek, oradan somut evrenselliklere ulasilma stratejisi tarzinda olmayinca,
soyut spekiilasyonlarin veya gecmisle sonu gelmeyen cedellesmelerin ¢ik-
mazinda kalinacak; toplumsallikla aydinlatici ve ilerletici bir iliskisellik ye-
rine, bir catismalar ve anlasmazhklar iliskisi ortaya cikacaktir. Tabii ki bu-
rada en 6nemli sey, yaklasiminiza uygun olarak hangi tikel sosyopolitik
tizerinden hareket etmekliginiz kadar (ki, aslinda bu, sizin bir sekilde ilis-
kisellik icerisinde oldugunuz sosyopolitik bir alandir), ulasmaya cahistigi-
niz somut evrenselligin secimindeki isabet ve kararhiliktir. Dolayisiyla, sizi
belirli bir kokensellikle irtibatlandirsa da, toplumsaldiistintiniiziin kavram-
lar1 mevcut sosyopolitik somutluklarin ifadesi ve ¢oziimlemesini saglama-
dikca, diistinsel cabanizin dili ya spekiilatif diisiinsel soyutluklara, ya da
kendinizi dayandirdiginiz o kokenselligin somutluklarinin geleneksel lite-
ratiirde yer alan soylemiyle girisilecek olan sonucsuz hesaplasmalara do-
niisecek/sapacaktir. Yani soyleminiz ya somut olarak kimseye hitap etme-
yecek; ya da belirli bir tarihsel gecmisin kesitindeki soylemselligin tartis-
malarina istirak etmekle yetinmek mecburiyetinde kalacaksinizdir. (Bu da
artik kisisel bir tatminin 6tesinde ne ise yarayacaksa?)

Bu konuda ilging bir 6rneklik, Felsefe icin Manifesto, Sonsuz Diistin-
ce ve Etik adl ti¢ kitab1 Tiirkce’ye cevrilmis olan Marksist Fransiz diisii-
niir Alain Badiowdiir. Klasik Marksist anlayisin elestirisinden hareketle,
dinsel sdyleme ait terminolojiyi Marksist bir okumayla kavramsallastiran
Badiou, boylelikle her iki okuma bi¢iminin dolayimlandig yeni bir okuma
bicimi ortaya koymaktadir. Tanrisiz bir ilahiyat ya da dinflbir Marksizm ol-
maktan 6te bu okuma, belki tiim bunlar1 da iceren ve asan, yeni ve 6zgiin
bir sol sdyleme bicimidir. Ben burada yazarin Metis yayinlari tarafindan ya-
yinlanan Etik adl kitabi tizerinde duracagim.

Yazar kitabini lise ve tiniversitelerde okutulmak icin, siparis tizerine yaz-
maya giristigini belirterek; “genelde etik diye bir sey olamayacagini, sadece
tekil hakikatlerin etigi, dolayisiyla tikel bir duruma 6zgii bir etigin olabilece-
gini” savunur. (s. 13) Hegel tarafindan etigin amelf] ahlakin ise edimsel bir
kavram olarak kullanildigindan s6z eden yazara gore etik “olup bitenlerle na-
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sil iliski kurdugumuzu belirleyen bir ilkeye, tarihsel durumlarla (insan hak-
lar1 etigi), teknik-bilimsel durumlarla (tubbi etik, biyo-etik), toplumsal du-
rumlarla (bir arada yasama etigi), medya durumlariyla (iletisim etigi) vb. il-
gili yorumlarimizi diizenlemenin muglak bir bicimine isaret etmektedir.”(s.
18) Yazar, Yahudi diistiniir Levinas'in etik anlayisinin tizerinde de durarak,
onun anlayisinin “tarife gelmez Tanr1 yoksa etik de olamaz” ilkesine dayan-
digini ve bu anlamda dinflbir ¢caba oldugunu belirtir. (s. 36,37)

Badiou’ye gore etik verili bir sey olmayip, bir hakikatler sistemi tara-
findan cagrih kilinan bir 6zne'nin tabi oldugu yiikiimliliiklerdir. “Insan,
hentiz olmadig: 6liimsiiz olmaya iste bu anda cagrilir.” (s. 50) Badiou, 6z-
neyi sadakate siiriikleyen bu kosullarin biittintintt “olay” olarak adlandirir.
“O halde bir hakikat siireci hangi karar’dan kaynaklanir? Bundan boyle du-
rumla, durumun olaysal eklentisi perspektifinden iliski kurma kararindan.
Buna sadakat diyelim. Bir olaya sadik olmak demek, bu olayin eklendigi
durumun icinde, durumu olaya gore diisiinerek hareket etmek demektir.
Bu da tabii ki 6zneyi yeni bir var olma ve durum icinde davranma tarzi icat
etmeye zorlar.” (s. 51) Ozneyi bir hakikate baglanmasini ve sadakatini sag-
layan olaylar “agk, sanat, devrim ve bilim” olarak tanimlayan Badiou, “bir
olaya sadik kalmanin gercek stirecine -bu sadakatin durum icinde tirettigi
seye- hakikat” adin1 verir. (s. 52) Hakikat ickin bir kopustur ve durumun
icerisinde ortaya cikar. Bir hakikat siirecini tasiyan, yani ona sadik kalan
kisi ise, “6zne”dir. Cemaat hakikatin tislendigi bir yurt olsa da, onu adlan-
dirmaya, yani mutlaklastirmaya calisan her girisim, (taklit ve ihanetin ze-
mini olarak) “feci bir Kotiilik”tin ortaya ¢ikmasina neden olur”. (s. 89) Ba-
diou’ye gore siyaset ise “bir toplumsal hizip ya da toplulugun mevcut dii-
zene entegre olma talebinden ibaret olan sey degil, bu diizeni bir biitiin ola-
rak doniistiirmeyi” hedefleyen bir stratejidir. (s. 108)

Kendisiyle yapilan bir soyleside ise, dinfl terminolojiyi kullanma bigi-
mine aciklik getirmektedir: “her tekil hakikatin kokeni bir olayda yatar. Ye-
ni bir sey olabilmesi icin bir sey olmasi gerekir. Kisisel hayatimizda bile bir
sey olmasi gerekir, hesaplanamayan, dngoriilemeyen ya da idare edilemeyen
bir sey olmasi gerekir. Hiristiyan yazarlarin inayet dedigi seyi, bir hakikatin
sonsuz gelisimi ya da insasi ile olay denen bu kopus unsuru arasinda esash
bir bag olmasindan yola ¢ikarak anliyorum ben. Onlar icin inayetin anlami
tam olarak buydu demeye getirmiyorum elbette. Aslinda, her inayet ilahflbir
armagansa, nihaf] ilahflbir hesap yapilmis oldugu fikrinden kesinlikle kaca-
mayiz; s6z konusu hesap bizim idrakimizi assa bile. Tam manasiyla dinflina-
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yet ile laiklestirilmis inayet arasindaki fark budur.” (s. 120)

Badiou, miitehakkim bir bicimde yapilanmis olan mevcut duruma kar-
s1 itiraz ve hosnutsuzlugun, olagan kosullar icerisinde doniisiimsel bir etki
olusturmayacaginm savundugu “Etik”inde, bu miitehakkim dizgelere karsi
miicadelenin, bir kopus etkisi yaratan bir olay etrafinda, bir hakikat siste-
mine ve etigine dayanilarak cereyan edebilecegini savunur. Ona gore etik,
iste bu olay icerisindeki (ve disarisindaki), bu olay tarafindan belirlenen ya
da anlasilabilen (anlasilmasi gereken) 6znenin davramisidir. Bir olctide
Kuhn'un “paradigma”s1 ve Bachelard’in “epistemolojik kopus™unu cagristi-
ran bu diisiincelerin, din’in askinsal bir hakikate (Allah’a) imana, sadaka-
te ve bu dogrultuda olusturulacak cemaate dayali miicahede anlayisina
benzerligi, sdylemsel tarzin oradan devsirildigi ise acikca ortadadir. Gerci
o hakikati olusturan olaylar1 agk, bilim, sanat ve devrim olarak kategorize
eder; dolayisiyla aslinda tarihteki en koktenci toplumsal degisimleri/dev-
rimleri ortaya koymus olan islamfldinfl gelenege deginmez. Bu, belki de
dogrudan sdylemselliginin kuruldugu dilin buradan devsirilmesi; yani bu
terminolojik gelenegi arkaiklestiren bir iddia ile de alakalidir. Badiou’ya go-
re bunlar, insan tekligini oldugu kadar toplumsalligi da koktenci degisim-
lere tabi tutan “olay”lardir. “Fransiz Devrimi, Heloise ile Abelardus'un bu-
lusmasi, Galileonun fizigi yaratmasi, Haydn'in klasik miizigin tislubunu
icat etmesi...” gibi. (s. 51)
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Aslinda Islami sol Afgani ve Ikbal'in kurdugu reform hareketlerine ye-
niden baslamakutr. Diinyay1 etkileme, toplumlari 1slah etme ve halklarin
ayaga kalkisini tesis etme noktasinda daha kokli ve giiclii hale gelmesi icin
bu reform hareketini gelistirmektir

Islami sola iliskin acik miidahalelere ve farkh acilarinin sunulmasina
ragmen bu diistincenin tesisi yoniindeki girisimlerin ceyrek asirlik deneyi-
mi, Islami sola temel baz itirazlar yoneltmenin 6niine gecemedi. Bu itiraz-
lar, dini-laik, muhafazakar-ilerici siyasi partilerce, devlet ve devletin dini
kurumlarinca, yanlhs bilgilendirmenin ve baskin olan gelenegin sonucu
olarak popiiler fikirlerce koriiklenen siiphelerdir. Zira islami sol hakkinda
sunlar soyleniyor:

1- Islam’da sol ve sag yoktur. islam tek bir dindir, 6zii birdir ve inanc-
lar1 sabittir: Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, Ahiret gii-
niine, kaza ve kadere, hayir ve serre iman. Buiyiik gtinahlan biliniyor, kii-
ctik gtinahlar belli. Ibadetleri iilkeden iilkeye, kitadan kitaya, killtiirden
kiiltiire farklilik arz etmiyor. ‘La ilahe illallah’ sehadeti biitiin dillerde. Miis-
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liiman birey bu timmete ait ve miintesip oldugunu ilan etmek i¢in bu ctim-
leyi soyler. Teorik acindan bu yaklasim dogru ancak pratik acidan Islami
okumalar ve 6zellikle de muamelat ve adetlerdeki islami uygulamalar ce-
sitli. Islami sol, zenginlerin, yatirnm sirketlerinin, is adamlarinin islam’ina
karsin toplumda bulunan sosyal giiclerden bir digerine ; fakirlere, yoksun-
lara, miskinlere ve alt siniflara isaret etmektedir.

Zira her toplumda sol ve sag, fakir ve zengin, alt ve tist tabakalar var-
dir. Islami sol belirli bir tarihi donemde, belirli bir ¢cagda ve belirli bir halk-
ta Islam’n tarihi, siyasi ve sosyal akisidir. Ayrica dort fikih mezhebi, felse-
fi egilimler, kelam ekolleri ve sofi tarikatlar1 arasinda bir farklhilasma vardar.
Keza Imam Safii'nin Irak ile Misir arasinda yapug: gibi Islam’in insanlarin
ihtiyaclarina, zaman ve mekanin degismesiyle degisen sosyal siniflarina go-
re yorumunda farkliliklar vardir.

2- Islami sol, cesitli celiskileri birlestiren bir¢ok egilim arasinda uzlas-
macl ve bazen fantastik bir egilimdir. ‘Kizartilmis buz’ gibi solun ve sagin
reddettigi imkansiz bir projedir. Zira laik solcu, dinci olamaz Sagc1 dinci de
laik. Isin ash bu stiphe, her ikisi de dogru iki talep- eski ile yeni, gecmis ile
su an, gelenek ile modernlik, asil ile furu, ahiret ile diinya- arasindaki ku-
tuplasma zihniyetinden dogmaktadir. islami solun biitiin 6zellikleri cagin
pratik talepleridir. Zira islami sol, Muhammed Abduh, Mustafa Abdurrazik
ve Taha Hiiseyin gibi baz1 cagdas Arap diistiniirlerin ifade ettigi tizere ca-
gin rasyonellik ve aydinlanmaya olan ihtiyacinin aydinlhk Islamidir. Islami
sol, Tahtavi, Akkad ve Serkavi'nin ifade ettigi tizere cagin 6zgiirltige olan
ihtiyacinin liberal islam’idir. Islami sol, Suriye’de Mustafa Sibai'nin ifade et-
tigi gibi cagin sosyal adalet ve esitlige olan ihtiyacinin sosyalist Islam’idur.
Islami sol, tilkelerin parcalanmasi ve boliinmesi tehlikesi dikkate alindigin-
da Miinir Sefik,

Halefullah ve Muhammed Ammara’nin durumunda oldugu gibi milli-
yetci bir Islam’dir. Hilafet 1923’te milliyetcilige yarayacak sekilde kaldirl-
mist1. Sonrasinda milliyetcilik tilkecilik lehine bitirildi ve ardindan tilkeci-
lik, mezhepcilik, asiretcilik ve kabilecilik lehine ortadan kaldirildi. Islami
sol, cagimizdaki insan haklari ihlalleri, binlerce siyasi tutuklunun iskence-
ye maruz kalmasi dikkate alindiginda Akkad ve digerlerinin ifade ettigi
tizere hilmanist bir Islam’dir. Arap ve Miisliiman halklarin geri kalmis ve-
ya kalkinan tilkeler kapsami icinde tasnif edilmesi dikkate alindiginda Tu-
nus’ta oldugu gibi ilerici bir islam’dir. Islami sol, Ahmed Kemal El Mecd ve
Selim El Ava 6rneginde oldugu gibi kati ve nassi doktrinin baskin gelmesi
dikkate alindiginda diinyadan ve insandan baslayan natiirel bir islam’dir.
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Islami sol, su an baskin mezhepci kimlikler ve vatanlarin gorillmemesi dik-
kate alindiginda Tarik el Beseri rneginde oldugu gibi ulusalc islam’dur. {s-
lami sol, ulusal simirlarin getirdigi parcalanmishk, bolinmiislik, sinir sa-
vaslar ve sinirin iki tarafindaki kabilelerin dogal kaynaklar tizerindeki ce-
kismeler dikkate alindiginda Adil Hiiseyin 6rneginde oldugu gibi timmetci
bir islam’dir. Islami sol, aklin, 6zgiirliigiin, sosyal adaletin ve insan hakla-
riin degerlerine diisman dini egilimlerin egemenligi dikkate alindiginda
orta yol partiler gibi laik islam’dir. Bu degerler islami olup Islam gelenegin-
de tecelli etmistir. Islami sol, bir kulaktan girip digerinden ¢ikan vaazci te-
orik dini sdylemin egemenligi dikkate alindiginda islami hareketteki bazi
aydin kanatlar gibi aktif pratik islam’dir.

3- lIslami sol, materyalist bir egilim, ateist, komiinist ve Marksist bir
akimdir. Gayba ve 6liimden sonra hayata énem vermemektedir. Aslinda
Osmanh déneminden bu yana Islam’in normatif tablosu budur. Ahretin
diinyaya ve nefsin bedene galip gelmesi. Modern dini reform hareketlerinin
karsi koydugu husus budur. Zira islami gelenek diinyaya énem verilmesi
temelinde kuruldu. Kelam bir inanc ilmi olup Allah’'in varligina delil getir-
mek icin diinyayla baslar. Felsefeciler ilahiyatlara giris olarak fizikten bah-
sediyorlar. Bazi sufiler viicudun biitiinliigiinii, hak ile haliki cem etmeyi sa-
vunuyorlar. Fikih usulii ilmi, hiitkiimleri maddi sebeplerle talil etme tizeri-
ne kuruludur. Boylece yeni hiikiimler bu sebeplerle kiyas edilmektedir.

4- Islami sol ozellikle de Hiristiyanhiktaki ‘kurtulus teolojisini’ taklit
eden Batih bir akimdir. Ashinda Islami sol Afgani ve Ikbal'in kurdugu re-
form hareketlerine yeniden baslamakur. Diinyay1 etkileme, toplumlar 1s-
lah etme ve halklarin ayaga kalkisini tesis etme noktasinda daha kokli ve
giiclii hale gelmesi icin bu reform hareketini gelistirmektir. Hiristiyanlik ve
Budizm gibi baska dinler, kendi geleneklerinden baslayarak ozgiirliik, ada-
let, bagimsizlik ve kalkinmaya dair ulusal projelerin gerceklesmesi nokta-
sinda modern ‘kurtulus teolojisinin’ temellerini belirlemede islam’dan 6n-
ce davrandilar. Eskiler toprak tizerinde basarili oldular ve teorik inanclar
formiile ettiler. Bizler ise Filistin, Irak, Afganistan, Cecenistan ve Kesmir'de
toprak tizerinde kiriliyoruz. Bu topraklarin hepsi isgal alinda ve bizler ha-
la emeklemekten bahsediyoruz. Ayrica bu siiphe nefse hak ettiginden daha
azini, Batiya hak ettiginden daha fazlasin veriyor. ‘Ben’ deki her ilerleme
ve liretkenlik ‘6tekindeki’ kaynagina rucu ediyor. Sanki ‘ben’ ilelebet 6g-
renci olmaktan razi kisir bir hal aldi. Oteki ise iiretken ve dgretici. Islam
gecmiste icerden Ronesans yapabildi ve komsu medeniyetler batida Yunan,
Roma, doguda Fars ve Hint ve simdi kuzeyde Avrupa ve giineyde Afrika
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medeniyetleriyle iliskiye ge¢cmekte bir eksiklik gérmedi.

5- Din ile siyaseti birbirine karistiran islami sol iktidara gelmek isti-
yor. Islami sol hala iktidara gelmeye calisan Islami hareket icinde rollerin
dagiilmasindan ibaret. islami sol muhafazakar Islami hareketlere teorik ki-
Iif olma rolii oynayan aydinlik¢1 yiizden ibarettir. Gercekten de Islam- ba-
na gore- Kilisenin devletle cekismesindeki sartlarina nazaran Batinin yapti-
g1 gibi din ile siyaseti birbirinden ayirmiyor. islam, 6rnegi vakiada tatbik
ediyor, teoriyi pratige, diistinceyi uygulamaya dontistiiriiyor. Hedefi ise
ilerlemeyi ve sosyal degisimi, kopuklukla degil, baglant1 kurarak gercek-
lestirmek. Ki boylelikle Batida yasandig: gibi eskiye yeniden bir tepki ya-
sanmasin. Islam din ve siyaset arasindaki iliskinin gelismesindeki ticiin-
cit asamadir. i1k asama Yahudilikte siyasetin dine baskin gelmesidir. ikin-
ci asama ise Hiristiyanlkta din ile siyasetin birbirinden ayrilmasidir. Is-
lami sol muhalif bir akimdir. Disariya bagimlilik ve iceride kahir ve yol-
suzluk tizerine kurulu bazi siyasi rejimleri elestirir. Devlete bagh ve dev-
letin savas ve baris kararlarini mesrulastiran dini kurumu elestirir. Sosya-
lizm ve kapitalizmde de ayn1 adamlar ve ayni fetvalar vardir. Islam, bilgi-
nin otoritesi disinda din adamlari, kilise gibi dini otoritenin olmadig: bir
dindir. Islam, laik muhalefet tizerindeki ablukay1 ¢oziiyor. Tipk: Tiirkiye
ve Malezya’da oldugu gibi muhafazakar hareketlerin Liberalizm, Milliyet-
cilik, Sosyalizm ve Marksizm gibi laik ideolojilere yonelik diismanhgim
hafifletiyor. Bazi resmi medyanin ikiytizltltgtinii ve dinin iktidar partisi
icin kullanilmasini elestiriyor.

6- Insanlar islami solu reddediyorlar ¢tinkii halk¢ ideolojilerine
dokunuyor. Islami sol, sag, sol ve devlet tarafindan abluka altina alinmasi
kolay elit bir akimdir. islami sol, dini saga gére komiinist ve ateisttir. Laik
akima gore ise Islamcidir. Devlet giivenlik organlarinda islamci solcular
‘Komdinist kardesler’ vardir. Islami sol, iktidar partisinin despot cogunlugu
karsisinda tecrit edilmis bir azinhktr. Gercektende Islami sol ile halklar
arasindaki direk baglanti, bu akimin sessiz cogunlugu ve laik ile selefi iki
kanat arasindaki orta yolu ifade etme giiciinii gostermektedir. Islami sol
ayn1 zamanda mesru olan iki seyi - Islam ve diinya, din ve devrimi- koru-
mak istiyor. Islami sol, iktidar ve yonetime gelmekte 1srarli degildir. Aksi-
ne timmetin tarihi stirecinde birligini korumak icin vardir. Allah immete
her ytizyil basinda dinini yenileyecek birini géndermektedir.



Tiirkiye’de Sol Edebi Kamuda Toplumcu
Gercekcilik Yazinsal Gercekcilik Gerilimlerine
Genel Bir Bakis™?

Asim OZ*

“Esitlik tizerine kurulmamis bir diinyadan nasil kurtulacagimizi degil,
bunlarin insan vicdaninda actig1 yaralarin neler oldugunu kurcaliyorum.
Edebiyat ¢oztim gostermez, ¢oziim gosterir ve elestirirse edebiyat olmaz.
Ben politik elestirimi zaten politik kanallardan yapabiliyorum, aski, yalniz-
l1g1 veya felsefeyi politik ¢coztimlemelere degil de ruhsal ve artistik alana ce-
virdigimizde edebiyat boy veriyor. Toplumcu gercekgilik Sovyet edebiyati-
dir, yoksullarin hakh ve kazanacak olduguna dair sonu belli bir mactir. En
azindan edebiyatta “politik bilin¢” arayanlara 6zgii, Marksizmle iliskisi ol-
mayan dogmatik bir iddiadir. “Partili Edebiyat” olmaz ama “partili edebi-
yatcl” olur. Bu nedenle hicbir yazar orgiitiine tiye olmadigim halde bir sos-
yalist partinin tiyesiyim. Ustelik bu partinin yayin organinda “partili edebi-
yat” kavramina kars: elestiriler yonelten yazilar yazdim. Jdanov’un bir za-

1 Her iki edebi konumlanis da kendiliginden bir anlama sahip degildir kuskusuz. Anlam
evrenlerinin de bir tarihi hatta aymn tarihsellik icinde farkliliklar tastyan patikalar vardir kus-
kusuz. Farkh toplumsal, siyasal kosullarda ve farkl siyasal, kiiltiirel, ekonomik ve psikolojik
baglamlarda bu yonelimlerin anlam yiiklerinin agirlasmasi ya da hafiflemesi miimkiindiir.El-
bette bu gerilimli hikaye tizerine daha ayrinuli ve farkli okumalar, farkli tematikler ve kisiler
iizerinden yapilabilir. Burada amacim bu gerilime iliskin genel bir okuma yapmakur.

*1976 Denizli dogumlu. Edebiyat ve diistince odakli deneme, elestiri ve incelemeleri
Umran, Haksoz, Hece, Hece Oykii, Nida, Tasfiye, Virgiil vh. siireli yaymnlarda yayimlandi.
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manlar tanimadig1 6zgiirliigii, simdi talep etmek icin.” Giirsel Korat?

Gergcekgilik, giintimiizde ardindan kosulan bir tilkii degil artk. Kan
denizine donitistiiriilen ve isgallerle bogazlanan diinyamizda somut gercek-
ligin bir buitiin olarak herkesce goriilmesi istenmiyor. Gortintiiytt bulanik-
lastirmak icin cesitli yapay yollar yaratiliyor; mistik anlatilar yeniden goz-
de oluyor, soyut goriintiiler birbirlerine parcal bicimde eklemleniyor, bu
yaratilar biiytik birer ‘zeka’ pariltsi olarak sunuluyor...

Diinyadaki siyasal ve ekonomik degisimlerin getirdigi farklilasmalarin
sanata yansimamasl distiniilemez. Amerika’da 1950’lerden, Avrupa’da
1970’lerden sonra genel olarak edebiyatin, “yol gostericilik” gibi bir gorevi
olamayacag: kanisi1 yayginlasmaya baslar. Gerceklerle ugrasmak sadece bi-
limin isidir artik, edebiyat ise miizik gibi, resim gibi bir sanat dalidir, 6lcii-
tit dogruluk degil giizelliktir. Giizel, ise gorecedir; yargi, algilayan kisiye
gore degisir.

Soziin etkileme giicti, edebiyata gorevler yiikleme konusunda oteki sa-
nat dallarindan daha farkli olarak beklentiler dogurmustur, ama bu durum
gittikce silinmektedir. Modern sonrasi donemin yazari bunu fark etmis ve
kabullenmis gértiinmektedir. Edebiyat hayat icin yol gostericiligini yitirir-
ken elestiri de edebiyat icin yol gosterici olmaktan ¢ikmistir. “Yol gosteri-
cilik”, edebiyat bilimi icin bile s6z konusu degildir, o da yaratic1 edebiyat1
ancak arastirma-inceleme konusu olarak alir, yani onu arkadan izler.

Bu hatirlatmayr sunun icin yapma geregi duydum. Tiirkiye’de solun
edebi mirasini ve bu giinkii tahayyiiliinti diin ve bugiin ekseninde panora-
mik olarak gérmeye calistigimizda toplumcu gercekgilikle yazinsal gercek-

2 Mustafa Sahin “Giirsel Korat'la Romanlari ve Romanciligi Uzerine” 15 Haziran 2000
Cumhuriyet Kitap

3Ahmet Oktay'n kapsamli calismast Toplumcu Gergekgiligin Kaynaklarinda, Suat
Dervis ve onunla ayn1 dénemde yasamis olan “Marksist” yazarlarin ortaya koydugu edebi-
yati, “toplumcu-gercekei”, “toplumsal gercekei” ve “toplumcu” edebiyat gibi cesitli sekiller-
de adlandirilmaktadir. Bu konuda 6ncelikle bir kavram karmasasina aciklik getirmek gerek-
tigine inaniyorum. Toplumculukla toplumcu gercekgilik ya da elestirel gercekeilik cogun-
lukla birbirine karistirihiyor. Kimi zaman da toplumcu gercekgilikle sosyalist gercekeilik
arasinda ayrim yapiliyor. Ben toplumcu gercekci roman anlayist derken, her iki kavramin
da bir arada diistintilmesini gerekli buluyorum. Toplumcu gercekgilik kavrami disardan ba-
kildiginda genel olarak solun edebi anlayisini tiimden kusatan bir kavram gibi durmasina
karsin, temelde sol edebi kuramda Stalinizm’e 6zgii bir terimdir. Ote yandan toplumsal so-
runlara ezen/ezilen, somiiren/somiiren iliskilerine odaklanarak bakan edebi yonelisle, sey-
lesme ve yabancilasma (bunlar birbirlerini iceriyor olmalarina ragmen kavramsal diizenek-
leri ve gondermeleri ayni degildir) olgularinin giintimiiz kapitalizminde yayginlasmasi, bi-
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cilik arasinda bir gerilimin oldugunu hemen ilk basta saptamak olanakli-
dir.® Tiirkiye’de sol edebiyat cevrelerinin serencamini anlamak bakimin-
dan biitiin bir donem boyunca en ¢ok yank: uyandiran —ve tepki ¢eken— iki
edebi yonelise isaret etmesi bakimindan toplumcu gercekgilik ile yazinsal
gercekeilik geriliminin oldukc¢a 6nemli oldugu kanisi tasimamin bir nede-
ni de solun kimi kimlik politikalar1 hakkinda soylediklerinin agirlikli bir
bicimde bu edebi miras tarafindan icerilmis olmasi gelmektedir. Kesin bir
sonuca hentiz baglanamayan bir tartismadir bu ayni zamanda. Arayis/lar
stirmektedir. Sosyalist siyasi bedenin ve kiiciik siyasi bedenlerin olusturdu-
gu yapilarin baskalasim gecirmesinden once toplumcu gercekligin ana va-
tanindaki edebi tartismalarin hegemonyasini hep {izerinde hissetmistir
Turkiye’'deki sol edebi kamuoyu. Bundan dolayidir ki yazinsal gercekeilik
bu yillarda biittin biitiine ele alinmak bir yana bir tiir kiictik burjuva sap-
kinhg olarak ele alinmistir.Diger taraftan seksen sonrasinda epey degisim
gecirmis olsa bile toplumcu gercekci yazarlarin isledigi, ele aldigi somii-
ren/somiiriilen, ezen/ezilen, kadin/erkek vb iligki bicimlerinin varligini ha-
la koruyor olmalarindan hareketle edebiyatin hala bu miicadelenin 6zgiil
ve 6zgiin alanin tiretebilmesi gerekliligini vurgulayan ama biittin biitiine
toplumcu gercekeiligin ge¢cmisine teslim olmayan yazarlarin varligi, bu ge-

reyin ekonomik ve ideolojik baskilanma yoéntemlerinin alabildigine rafinelesmesi gibi so-
mut olgulardan hareketle, su ya da bu sekilde Marksizm’i hala giindemde tutan edebi tu-
tumlarin timiini toplumcu gercekeilik olarak adlandirmayr uygun buluyorum. Ciinki in-
sani sorunlari, yazinsal diizlemde artik toplumcu gercekeilik cercevesinde degerlendirile-
meyecegini ifade edenlerin de farkinda olduklar: bir sey vardir:Bu anlayisin ortodoks yo-
rumlar oldugu gibi heteredoks patikalar1 da vardir. Bu yiizden tiimiine toplumcu gercekei
edebiyat denilebilir kanisindayim. Tabii patikalarin ana akimdan farkh yanlar da var. Or-
negin ana akim olan toplumcu gercekgilik bir calisma etigini buyurur. Oysa 6zgiirlitk odak-
I post endiistriyel sol yaklasimlar bunun karsitinda yer alir. Ornegin Ahmet Oktay toplum-
cu gergekeilik soziint, yarattigi cagrisim yanlis anlamalara gonderebilir endisesiyle, bir tiir
tirnak icinde kullanir. Ciinkii bu kavramin, Stanilist-Jdanovcu ¢izgi tarafindan kirletildigi
kanaatindedir.

Bir dénemin gozde ve tistiinde ¢ok durulan “toplumcu gercekgiligi”nin bugiinii tize-
rinde duran ismail Mert Basat su saptamalar yapiyor: “Toplumcu gercekgilik bir akim, bir
ekol degil ki, zeminini kaybetmis ya da ‘modas1 ge¢mis’ olsun.” Su aciklamayla konu daha
da acikliga kavusacaktir saniyorum: “Ciinkii toplumcu gercekeilik, sanat¢inin diinyaya, in-
sana, iktidar ve giic iliskilerine saglikli bakis bicimidir; 6zgiirlesme yollarinin éntinii agma-
nin tutumu, sanat¢inin bilingli bir yer tutusu, konumlamsidir; kaliplara sigan ya da kalip
kuran degil, kaliplar1 parcalayandir.” Dilerseniz su ctimleleri de okuyalim, konuyu iyice
kavramamiz agisindan: “Oyleyse toplumcu gercekgiligi unutturulduguw/kaybettirildigi yerde
degil, o biiytik birikimi bugiiniin somutunda déntistiirerek yalan perdesini gercek ile yanit-
lay1p-yirtan, tizerimize kapatilan kapani gogiislemek tizere cigerlerimizi genisleten, teyit ve
itaati dirence dontstiiren, dayatilana bagkaldirmay kelimelerle degil zihinselde dokuyan bir
hayatiyetin icinde yeniden kurarak var kilabilir.” ( ismail Mert Basat, Buyruk ve Itaat - Kiil-
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rilimin en iyi goriilebilecegi alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.Her iki ya-
zinsal yonelisin, anlamanin Miisliimanlari ele alma acisindan ortak yani ise
ladini ve laik bir zihniyet mefhumuna dayaniyor olmalaridir. Ben, burada
son kertede ne oldugunu tam kesinleyemedigim ama kimi yonelimlerini
belirginlestirdigim gercek ve zihinsel diinyanin kimi olgularini, aciga cika-
rabilecegimi umuyorum.

Kuramin Anavatanindan Cikisi

Kuramsallastirildigi  Sovyet Rusya’da 1930°lu yillardan beri, pek cok
kez yeniden diizenlenen toplumcu gercekgiligin farkli yorumlar1 bulun-
maktadir. Her “yeni” yorumun son tahlilde “ilk” yoruma bagimli oldugu-
nu ileri stirerek, tek bir toplumcu gercekeiligin varligin kabul edenler ol-
dugu gibi, farkl yorumlari, toplumcu gercekeiligin “resmfl yaklasimin
“yumusatma” cabasi olarak adlandiranlar da bulunmaktadir. Sosyal ger-
cekci edebiyatci, kendi gercekeilik anlayisiyla ele aldigi konuyu eserine
aktarirken belirli bir diinya goriistine dayanir. Tiplestirme, karakter ¢izme;
doga, cevre ve esya betimlemeleri hep buna gore olur.Edebiyatcilar, insan-
larin toplumsal iliskilerini belirleyen ve diizenleyen sebepleri eserlerinde
yansitirken ne kadar yansiz ve nesnel davranirlarsa davransinlar; icinde so-
luduklar toplumun aksayan, ciirtiyen yanlarina da parmak basmislardir.
Ctinkit gercekci edebiyatcilar, kahramanlarin kisiliklerini cizerken onlarin
diistince ve etkenleri de gérmiis ve tanimislardir. “Bu yapitlar varsillarla
yoksullarin, yonetici siniflarla halk simiflarinin, tiim kurumlariyla anamal-
c1 ve kentsoylu diizenin catismalarina ayna tutar. Bu diizeni elestirir, aci-
masizligini, insan disiligini gosterir.” Edebi {iriinii bir ara¢ olarak géren
toplumcu gercekcilik, toplumsal gercekligin bilimsel bir yaklasimla algila-
narak §zitiniin aciga citkartilmasini ve bu gercekligi yasayan siradan insan-
larin bilincini doniistiirmeyi ve onlar1 eyleme gecirmeyi ongoriir ©

[k olarak 1934’te, Birinci Sovyet Yazarlar Kongresinde, Sovyetlerin
“sanat kuram1” olarak aciklanan toplumcu gercekgiligin, sanattan beklen-
tisi “devrimci gelisme icindeki gercekligi tarihsel olarak somut ve gercege

tiir, Sanat ve Iktidar, Everest Yayinlari, 2007)

4Toplumcu gercekgiligin monolitik bir biitiin olarak kavramsallastirilamayacak nite-
liklerinin yetkin bir doktimii ve elestirisi hakkinda anlamli bir okuma i¢in bkz. Ahmet Ok-
tay Toplumcu Gercekeiligin Kaynaklari, Everest Yayinlari, 2003, istanbul.

5 Emin, Ozdemir , Yazinsal Tiirler, Bilgi Yayinlar1, 1999, istanbul .

6 Ahmet Oktay, Toplumcu Gergekgiligin Kaynaklari, Everest Yayinlari, istanbul.

7 Daryush Shayegan, Yarall Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni.
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uygun bir sekilde temsil etmesi”dir’ Ac¢ilis konusmasinin Jdanov’un yapt-
g1 bu kongrede M. Gorki, N.I. Buharin, Karl Radek gibi diistiniir ve yazar-
lar konusmus, toplumcu gercekligin mahiyeti noktasindaki goriislerini
aciklamuslardir.® Maksim Gorki, Sovyet edebiyatinda o giinkii politikaci-
larin yaninda yer alarak soz sahibi olduktan ve gorev tistlendikten sonra,
Sovyet Yazarlar Birligimin 1934’te yaptig1 kongrede baskan olarak konustu
ve sundugu bildiriyle toplumcu gercekgilik ismi verilen akimin temellerini
atti. Maksim Gorki, Sovyet Marksizm’inin sanat kurami olarak sekillenen
“toplumcu gercekgilik” bildirisiyle toplumcu yazimi dizgelestirmeye, bir
yazin kuraminin onciillerini koymaya calisirken, 6nceki edebi kaliti red-
detti: Gogoller, Tolstoylar, Dostoyevskiler yok oldu ve dendi ki “Ey yazar-
larimiz, tarlalara, fabrikalara gideceksiniz ve yeni insan1 Stalinist, Leninist,
Marksist insan1 anlatacaksiniz. Bu insan bu toplumda mutludur. Bu insan-
larin olusturdugu toplum da ¢ok mutludur.” Ciinkii toplumcu gercekeilik,
yapitta ongoriilen ideolojinin dile gelmesini yeterli bulmaz; yazari, yapitta
eylemi (praxis) sunma olanagindan yararlanmasi konusunda zorlar. Top-
lumcu gercekeiligin “ideolojik ve estetik temel ilkeleri” sunlardir: “komii-
nist ideolojiye baghlik, faaliyetini halkin ve parti ruhunun emrine tahsis et-
mek, emekgi kitle miicadeleleriyle siki sikiya bagli olmak, sosyalist hiima-
nizm ve enternasyonalizm, bicimciligin, 6znelciligin ve de natiiralist ilkel-
ciligin reddi.” Toplumcu gercekgiligin temel kavramlari olan “devrimci ro-
mantizm” ve “olumlu tip” kavramlarini formiile eden Gorki, bu kuramin
temel argtimanlarim1 yukarida 6zetledigimiz yaklasimiyla ortaya koymus-
tur.’ Toplumcu gercekgi bakis agisina gore, “bir siir ya da roman, son ker-
tede, nesnel gercekligin bilgisini, yani 6ziinii agiga vuracaktr”*?
Toplumcu gercekgilik, altyapinin “dolayimsiz” bir yansimasi kabul

ettigi edebiyati, stiregelen simif miicadelesi icin bir “ara¢” olarak benimse-
mekte ve bu miicadelenin aktif bir parcasi olarak goriilen yazara da “siya-

Cev.Haldun Bayr. istanbul: Metis Yayinlari, 1997.

8 Berna Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, {letisim Yayinlari, istanbul, 2003

? Bu yaklasimin Miisliimanlari ilgilendiren vechesi cercevesinde “hidayet romanlar”
“Islamc1 romanlar” ya da “muhacir romanlar”a dayali kavramsal ekonomiler baglaminda,
olumlu tipin adi anilan roman 6rneklerinde baskin karakter olmasindan dolay1 Fethi Na-
cinin Ahmet Giinbay Yildiz1 “Islamci sosyalist gercekeilik” yontemini uygulama ¢abasin-
da oldugunu belirtmesini animsamak gerekir. ( Fethi Naci, Yiiz Yihn 100 Tiirk Romam {s
Kiiltiir Yayinlari; Istanbul, 2008:XL.) Edebiyatin genel yonelimini aciklamak baglaminda
gecerli ve de yeterli bir eksen olarak “toplumcu gercek¢i” ya da “ yazinsal gercekei” karsit-
higina dayali kavramsal edebiyat ekonomisi benimsendiginde, Miisliimanlarin edebi edim,
yaklasim ve c¢abalar1 hangi yakaya diiser ya da diismelidir, sorusu yanitlanabilmis degildir.
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sal” bir gorev yliklemektedir. Maxim Gorki bu gorevi su sozlerle dile getir-
mistir: “Gergekgilik, bireyi iyice ihtiyarlamis olan dar gorusliiliik ve birey-
cilikten sosyalizme varan yolda, gelismesinin siireci icinde ele alirken, onu
yalniz bugiinkii haliyle degil, yarin olmas: gerektigi ve olacag: bicimiyle de
ele alirsa gorevi yerine getirebilir.” Ahmet Oktay'n belirttigine gore, “bu
[cifte] gorev, toplumun daha dogrusu diinyanin déniistiirtilmesini 6ngo-
ren Markscihigin genel ilkelerinde icerilmis varsayil[makta] ve dolayisiyla
yazinin gorece ozerk bir diizey kurduguna iliskin her yaklasim sapma ola-

rak nitelendiril[mektedir]”1®

Toplumcu Gergekgiligin Tiirkiye Seyrine Genel Bir Bakis

Turk yazininda, dykiictilugi tek bir 6ykii anlayisina yaslanmayan, 6y-
kiictiliikte hep arayis icinde olan yazarlardan biri, hatta bu yazarlarin bas-
ta gelenlerinden olarak degerlendirilen Sabahattin Alimnin 1927-1947 ara-
sinda toplam 21 yilin tirtinit olan masal disindaki 60 oykiist, cesitli evrele-
re yerlestirilerek degerlendirildiginde, karsimiza Sabahattin Ali'nin oykii-
ctltigtinde gercekeilik olgusu ¢ikar. Onun oykiictiliigtinde dort ayri evre-
nin oldugu 6ne stirtilebilir: Romantik Gercekgilik Evresi, Kaba Gercekeilik
Evresi, Toplumsal Gercekgilik Evresi , Gercekligin Yansitilisinda Yeni Ara-
yislar Evresi. Cehov ve Gorki'nin yoksul Rus koyliilerini yansitmalarinda-
ki canlilik, Sabahattin Ali ile Anadolu’ya tasinir. Hayal ettiklerini ya da ol-
masini istediklerini degil, gozlemledigi gercekleri, Sivas, Konya, Ayvalik ve
Edremit civarinda edindigi izlenimleri isler.

Sosyalist sozctigiinti kullanmanin sakincali oldugu yillarda kendileri-
ne toplumcu gercekeiligi yakistiran genc kusagin en etkili isimlerinden Or-
han Kemal, 1970 yilinda Sofya radyosunda konusurken Tiirkiye’de ege-
men bir edebiyat gostergesi olarak gerceke¢i edebiyat ve onun disindaki ede-

10 Ahmet Oktay, Toplumcu Gergekgiligin Kaynaklari, Everest Yayinlari, Istanbul.

11 Ahmet Oktay, Toplumcu Gergekgiligin Kaynaklari, Everest Yayinlari, Istanbul.

12 Tek hikaye icin elestiriyi ilkin 1953’te yazan Fethi Naci'nin bu ilk yazisinin basli-
g1 “Yazarin Gercege Bakis1” adini tasir. Naci, Orhan Kemal'in “Kurtulus Yolu” adli hika-
yesi icin elestiriye soyle bashyor: “Yasadig1 cevre icindeki insanlar soyle yahut boyle davra-
niyor diye, yazar, alisilagelmis bir deyimle, ‘gercegi oldugu gibi gostermek’ kaygisi ile onla-
rin sdyle yahut boyle diisiintiyor, olaylar karsisinda soyle yahut boyle diisiinmelerini, olay-
lar karsisinda sdyle yahut bdyle davranmalarini ‘bir ayna gibi’ aksettirmeye kalkinca, ger-
cekgilik adina olsa olsa bir ‘bes duyu gercekeiligi’ yapiyor. Gercegin 6lit bir goriintisiinii ve-
riyor. Boyle bir yazar, gercekciligi, sanatin gorevini, bugtin anlasilmasi gereken anlamda an-
layabilmis midir? Bu mudur gercekgilik?” Sonra soyle diyor: “Orhan Kemal'in hikayesinde-
ki issiz marangozu alalim. Ontinde biiyiik bir mesele var: “Issizlikten kurtulmak, insan gi-
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biyat1 degerlendirirken sunlar1 sgyler:
“- Turk edebiyati hangi ana hatlarda gelisiyor?

- Bana oyle geliyor ki gercekgilik tizerinde yogunlasiyor.'? Ama tabii
gercekeiligin cesitli ttirleri deneniyor. Her genc yazar kendi sesiyle kerva-
na katiliyor stiphesiz.

- Gergekgiligin tam karsisinda denemeler yok mu?

- Var. Var ama, tam karsisinda degiller galiba. Yani tam karsis1 derken
sunu anliyorum Gercekgiligin tam karsisi, fasist bir edebiyat, bu yok! Bu
kadar1 da olacak, bu da dogal. Dogal ya, pek dyle agir basmadigini da iddia
edebilirim. Daha ziyade gercekcilik ve gercekciligin yeni sekilleri. Bu ku-
saklar ¢tink{i, yeni kusaklar, onlar da gercekciligi deniyorlar. Fakat herkes,
yukarida soyledigim gibi kendi sesiyle, kendi edasiyla, kendi anlatim tar-
ziyla bu kervana katihyor.”*® Gergekten de 70'li yillar sol toplumsallik aci-
sindan bir kitle hareketidir. Edip Cansever, Turgut Uyar, Giilten Akin da-
hil herkesi icine alan bir anafor. Giderek ben (birinci tekil sahis), daha son-
ra birey, siirsel atmosferden tiimiiyle kovulmus, siirin yapisal, tematik so-
runlari, belirsiz biz’e indirgenmistir. Revacta olan toplumcu gercekgilik,
Memet Fuat'a gore toplumsalci gercekeilik, enikonu bir kip meselesi olarak
gortilmeye baslanmistir. Sonucta o yillar siire soyunan yiginla yetenek he-
ba olmus, Turk siiri, Tiirkce siir, agitlarin, agit yoklarin, yakinmalarin,
yiikselen devrimci muhalefetin, sanh direnislerin tefrikasina dontismiistiir.
Aslinda muhalif tavrin edebiyattaki seyri -o dénemin kosullarini géz onii-
ne alirsak eger- oldukca vaatkardu.

Bu giinkii yazin anlayislar1 ve tutumlari ne olursa olsun Tiirkiye'de
sol edebiyat (1990’lara kadar) en kalin ¢izgileriyle gercekciligin ve onun
tiirevlerinin (dogalcilik, toplumsal gercekcilik vb.) yolunda ilerlemistir.
Bunda, yazar ve sairlerin Avrupa’da, oncelikle Fransiz yazarlarimi taniyip
ornek almalarinin pay1 buiytiktiir. Devrimeci, 6zgiirliik savascisi yazar ve sa-

bi yasamak icin bir ‘kurtulus yolw’ bulmak.” Marangoz ne yapiyor? Is aryor, bulamiyor.
Adam oldiirmeyi tasarliyor, dldtiremiyor. Sonunda eskiden tiitiin isciligi yapan karisi, ‘Sirt
sirta versek. Ben de calissam, sen de...” diyor. ‘Bizim icin tek kurtulus yolu bu!” diyor. isci
de, ‘Evet, diye mirildaniyor, kurtulus yolu bu. Anliyorum...” “ / Ne yapmis yazar? Olaylara
iscinin goziiyle bakmis, olaylar karsisinda onun diisiindiigii gibi diistinmiis. Iscinin hayati,
disiinceleri, Orhan Kemal’in kafasindan gecmemis gibi verilmis. Yazarin kafasi burada bii-
tiilnden kopmus gercekleri tespit etmekten 6te gecemiyor. Sismograflarin depremi tespit et-
meleri gibi bir sey. Mekanik yani, yaratici degil.” (Insan Titkenmez, Adam Yayinlari, 3. bas-
ki, 1997, ss. 27-28)

13 Konur ERTOP, “Orhan Kemal’i Kendi Sesinden Dinlerken” 03.06. 2004 Cumhuri-
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irlerin 6tekilerden istiin tutulusu da yine Fransiz gelenegiyle aciklanabilir.
Alman edebiyatin1 bile alimlay1s, degerlendiris yakin zamana kadar Fran-
siz 6lciilerine uymustur: Ornegin Fransiz Thtilalinden hoslanmayan Goet-
he’ye degil, devrimci-ozgiirlitkcii Schiller’e sempati duyulmustur. 12 Eyliil
sonrasinda, koy mekanl yapitlar kiiciimsenmekte, kent mekanli, dar alan-
I1 birey iliskilerinin yazilmasi ragbette. Bireyi anlatmak toplumcu gercekgi-
likten uzak algilandig icin yalnizca koy kasaba ya da isci direnis dykiileri
toplumcu anlatilar olarak yorumlanmis. Bu tarzda yazanlar da tek yanh
olarak edebi estetik gerekcesiyle haksizca elestirilmekteler. Bu kavrayis ay-
riliklart hala stirmekte, bitecege de benzememektedir. Tiirkiyenin yazin
alan yalnizca Istanbul ve Ankara, ya da biiyiik sehirler degil. 65 milyonluk
niifusu buralarda oturan, bunalim takilan kiictik burjuvalardan olusmus
hi¢ degil. Toplumcu gercekgilik bu anlamda degerlendirilirse tiretilen ede-
bi yapitlar 6nyargih elestirilmeyecektir.

Toplumcu gercekgiligin anavatam disinda ilk olarak Tiirkiye'de ele
alinmasi Kadro dergisinde ¢ikan sanat ve edebiyat odakli yazilarda goriil-
mistiir. 1950 kusaginin genel tavri, gercege bakis acilari, gercegi yeniden
yorumlayislartydi. Onemli bir savlari vardi: Yeni gercekgilik. Bir onceki ku-
sag1l 1940 gercekgilerini fotograf gercekeiligi yapmakla sucluyorlarda.

Orhan Duru yazmaya basladig ellili yillarda “gercekgilik” ya da “Top-
lumsal Gercekgilik” adina énemli bir tartismanin icine diistiigiinii anlatir-
ken, Tiirkiye’de 6zgiin anlamda is¢i sinifinin yoklugundan dolay1r koy ede-
biyat1 olarak gelistiginin altin1 ¢izer: “O donemde daha cok koy oykiileri,
ya da kentlerde yasayan yoksul cevrelerin, isci sinifinin romanlar1 yazili-
yordu. Koy Enstittisti ¢cikish yazarlar vardi. Onlar cok 6nemli yapitlar ya-
yimladilar. Ama biz onlarin izinde gidemezdik. Bu arada herkese “Toplum-
sal Gercekgilik” ogtitleyip romantik siirler yazanlar da vardi. Biz bunlardan
ayriydik. Koylerin durumunu bilmiyorduk. Bilsek bile baska tiirlii yazar-
dik.. Bu konuda bir 6rnek Ferit Edgiintin Hakkari’de Bir Mevsim'idir. Ki-
sacas1 “toplumsal gercekeiligi kati kuralli buluyorduk. O donemde patlak
veren “Giidiimlii yazin” sorununu da unutmayahm. Ustelik biiyiik bir
kentsellesme yasiyordu toplum. O sarsintinin yazini da baska tiirlit olma-
liydi. Giincel gercekgilik, ya da (. . . ) “fotograf gercekciligi” yerine baska

tiirlit bir gercekgilik aryorduk. Yazinsal bir gercekgilikti bu”t4

40 kusagi, ayn1 diinya goriisii ve sanat anlayisi cevresinde toplanmus,

yet Kitap.
14 Adnan Ozyalginer “ Kara Giilmeceden Bilimkurguya Uzanan Bir Oykii Ustast: Or-
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edalar1, anlatimlari, bicemleri farkli ozan ve yazarlardan olusur. Hepsinin
toplumcu-gercekgei sanat anlayisini savunmasi, ugradiklar yargi ve cezalar
ytiztinden yasadiklar1 yayimlama giicliikleri, onlarin bir arada degerlendi-
rilmesin sonucunu beraberinde getirmistir Rifat llgaz, A. Kadir, Stikran
Kurdakul, H. Izzettin Dinamo, Cahit Irgat ile Omer Faruk Toprak birbi-
rinden farkh kisiliklerin olusturdugu siyasal kimlikli sanat¢1 6beginin ilk
ornegi olarak ortaya ¢ikar. Bunun bir benzeri ancak 1960’larda olusabile-
cektir. Omer Faruk Toprak: “Ben siiri, sozciiklerle yeni bir diilnya kurmalk,
yeni bir yasam kurmak biciminde anliyorum. Toplumcu gercekei yazarla-
rin ‘Tuh mithendisi’ deyimini benimsiyorum. Daha iyi bir diinyaya varmak
icin, diinyayr degistirmek cabasi ozanin birinci amaci olmali diyorum.
Ozan ya da yazar, bu degisime gozlerini kaparsa ne olur? Avare olur, bo-
hem olur. Biiyiik yapitlar verecek yerde yitiklere karisir.

Degisme stireci, hizini yitirecek degil. II. Diinya Savasi'ndan sonra hiz-
lanan Ulusal Kurtulus Savaslari, biiytik kentlesmeler, yogun bir kaynasma
icine stirtiklemistir diinyamizi. Her tilkede bu kaynasmaya bayrak olan,
sozcil olan ozanlar var. Ote yanda kapitalist Bat'nin ‘bunalim yazinrn, ye-
ni bir yazinmis gibi benimseyip, bizde de bastaci edenler var. Ve tistelik bu
‘bunalim yazini'ni, devrimci bir yazinmis gibi gosteren ozanlar, yazarlar var
tilkemizde.

Uziilerek belirteyim, bizde birtakim yazin tarihgileri, cok zaman ‘ha-
vanda su’ dovdiikleri icin, devrimci yazinin irdelemesini giindeme getire-
miyorlar. Liimpen yazin 6rneklerini, devrimci yazin 6rnekleri gibi gosteren
bir boliik yazin eri, ‘diyalektik materyalizm’i 6ziimleyemedikleri icin bir

baska yanilginin ¢emberi icinde sikisip kalyorlar.”*®

Gergcekgiligin yalnizca gercegin yansitilmasiyla sinirlanmasina da kar-
sidir; bu tutumu ilhan Tarus’la ilgili yazinda somutlasir: “Ofkeler bazan bii-
yiik kalemler getirir. Toplumsal gercekligin bilincinden gecirir insani. in-
sanoglu kizginlhigi bir yerde yenerek baslarsa yazmaya, gozlemlerin icinde
bir birlesime varir. {lhan Tarus, cogunlukla gercekiligi, bizim iilkemiz ko-
sullarina gore karamsar bir diinyaya bagliyordu. Salt ac1 gercekler, cirkin
kisiler, olumsuz tipler ¢cizmekle toplumsal sanat yapisi kurabilirim saniyor-
du. Bu karamsar sanat penceresi, onu hep 1siksiz bir odada birakt. insan
sevgisine yaslanan gozlemciligi arayip bulamadi. Diizeni bozuk bir toplum-

han Duru” 02 Temmuz 1998 Cumhuriyet Kitap.

15 Yazimmizda Toplumcu 40 Kusagi Olgusu, Omer Faruk Toprak'in Diiz Yazilari, Ha-
zirlayan: Fliruzan Toprak, TC Kiiltiir Bakanligi, 1994

16 Omer Faruk Toprak'm Kaleminden Portreler, Hazirlayan: Fiiruzan Toprak, TC
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da, toplumsal gercekleri, diyalektik goriis acisindan bakarak inceleyemez-
sek dar nattiralizm kaliplar1 bizi biresimci bir sanata gotiirmez. Ciplak ol-
gular gostermek yeterli degil ctinkii. Gerceklere bakmasini daha iyi 6gren-
mek ve bu gercekler {izerine bir diinya kurmak, bir yorum yapmak 6nem-
li bence.”*® Toprak, toplumcu gercekgi siirin hangi 6zelliklerini tasimasi
gerektigine, en acik secik bir bicimde °Attila IThant Gordiiniiz mii?” bas-
likli yazisinda deginir: “(...) toplumsal gercekgilik her yazi tiirtinde degisik
olanaklar kazanir. Siirin kendine 6zgii teknigi, yazihis bicimi vardir. Tam
gercekei bir dykiiyti alsak ele ve sonra bir siirin dizeleri i¢cinde gormek is-
tesek onu, degisik soyleyis kosullar1 ¢ikar ontimiize. Bundan 6tiirii toplum-
cu siiri, gercekei bir dykiiniin yapisi icinde diistinmemeliyiz. Siirde bir bi-
lesim ve orkestrasyon kurabilmis mi ozan, ona bakmaliy1z. Az 6nce soyle-
digim yamlgidan hareket ederek, Attila [lhan’in ve benim siirimi, diizyazi-
larimizda savundugumuz fikirlerle celisik gibi gdstermeleri, realizmi bil-
memelerindendir. Aslin1 ararsaniz, tilkemizde toplumsal gercekgilik, yeni
yeni anlagilmaya baslandi.” 17

Bu kusagin toplumcu gercekgiliginin Kemalizm tizerinden kuruldugu-
nu, Omer Faruk Toprak'in Kaleminden Portrelerin ilk portresinin Mus-
tafa Kemal’e ait olusu kanitlar. Toprak, “Mustafa Kemal’e Yaklastik¢ca” bas-
likli yazisinda, onu gercekgilik ve devrimcilik acisindan degerlendiriyor:
“Gerceklere uymak, geregin adami olmak tizerine diistindiintiz mii hic?
Yiirek agritan, tas gibi sert toplumsal gerceklere sokulmak, biliyorsunuz bi-
limin ilk kosulu. Insan usu, bilim ile beraber gittigi, bilimin izinde yiirtidii-
g stirece gercege yakinlik gosterir. Bu anlamda yalin diistince, bilimin yo-
lundan ayrilmayan, gerceklerden kopmayan diistince demek oluyor. Mus-
tafa Kemal, ilkin ac1 gerceklerden korkmuyor. Onlara serinkanhlikla yak-
lasiyor, onlarin éntinde bilesime ulasmasini biliyor. Biiyiik bir halk hareke-
tine 151k tutmak, ancak bu yolla miimkiin olur, diyenler hakli.” & Top-
rak’in okumalari, toplumcu gercekeiligin Kemalizm’in himayesi ve Tiirk
aydinlanmasinin kurumsal catkis: altinda bir yer aramaya calisan fotogra-
fik gercekci edebi/siyasi konumlanisin temel zaaflarina da isaret ediyor.

Samim Kocagoz de roman ve hikayelerinde yasadigi dénemin olayla-
rina, tilkesinde olup bitenleri gerceklik icersinde, toplumcu gerceklige sa-

Kiltur Bakanlig Yayinlar1, 1999

17 Omer Faruk Toprakin Kaleminden Portreler, Hazirlayan: Fiiruzan Toprak, TC
Kilttur Bakanlig Yayinlar1, 1999

18 Omer Faruk Toprakin Kaleminden Portreler, Hazirlayan: Fiiruzan Toprak, TC
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dik kalarak yansitmay1 amaclamistir. Onunla ilgili kaynaklara ulastigimiz-
da su bilgileri ediniriz: Samim Kocagoz 13 Subat 1916 yilinda Kocagozog-
lu adi verilen Burunkoy’'de (Soke) dogmus bir ciftci ailesinin cocugudur.
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat Bsliimirnde
(1942) ayrica Isvicre’de Lozan Universitesinde Sanat Tarihi okumustur
(1942-45). Daha sonra ilk trtinlerinden itibaren toplumcu-gercekei aki-
min ilkelerini benimseyerek kdy ve kasaba insanlarini anlatt. Iyi tamdig
bu cevrelerin insanlarini dogayla catismalarini-savagslarini, egemen sinifsal
giiclerle celiskilerini, aralarinda gelisen iliskileri konu olarak secip sergile-
di. Hasan Izzet Dinamo, 1940 kusaginin yasadiklarini anmlarinda soyle an-
latmaktadir:

“Biz, 1940 kusag1, toplumcu yazarlar, sairler, ressamlar, leylegin yu-
vadan attig1 yavrulardik. Mars'in yerytiziinii ne zaman birakip gidecegi-
ni bilmedigimiz gibi, yenik mi yoksa yenerek mi gidecegini de bilmiyor-
duk; dort bir yanimizda diismanliklarin soluk aldigini duyuyorduk. Kay-
gimiz arttikca biz de sertlesiyor, daha vurucu siirler yaziyor, daha kav-
gac1 bir tutum izliyorduk.”*?

Turk yazim acisindan bir siniflandirma yapildiginda, ulusalci, top-
lumcu, halkei, koyliicti anlatimin bu simiflandirmada énemli bir yer kapla-
dig1 gortlir. Tiirkiye’de 6z anlamiyla isci sinifin yoklugu genel olarak koy
edebiyati olarak gelisen toplumcu gercekligin kirkh yillarda iki ayr islevi
yiiklendigi sdylenebilir: Bir yerde muhalif ve “yikic1”, bir bagka diizlemde
ise yandas ve kurucu bir séylem bicimidir bu. Bu cercevede, toplumcu ger-
cekei oykiictilugin ve romanciligin, Tiirk yazininin kendi kiiltiirel kokle-
rini bulmasi, kendi temellerini saglamlastirmasi acisindan ilk akla gelen ya-
zarlar arasinda Mahmut Makal bulunmaktadir. Mahmut Makal'in “Bizim

Kilttr Bakanlig Yayinlar1, 1999

19 Hasan zzettin Dinamo,ikinci Diinya Savasi'ndan Edebiyat Amilar1. istanbul: De

Yayinevi, 1984.

20 Mahmut Makal, Bizim Kgy,Piramid Yayinlari, istanbul, 2005

21 Koy Enstitiilerinin kurucusu Ismail Hakki Tongug, yazilari hakkinda ona soyle de-
mistir: “Koytin icyliztinii oldugu gibi aksettiren bu yazilar koy davasi ele alacak olanlar
icin bir ayna vazifesi gorecek, onlar1 yanls yollara sapmaktan kurtaracaktir. Bu bakimdan
calismalarin, memleket icin ¢cok hayirh olacakur. Gercegi oldugu gibi gérerek buna daya-
nan isler yapilirsa cetin zannedilen sorunlart ¢6zmek kolaylasir. Yazilarinda bircok insan
icin ytizyillar boyunca mechul kalmis ve bu nedenden ¢oziilmez bir diigtim sanilan sorun-
lar1 acik acik arka arkaya dizisin, koylerin kalkinmasi hesabina is yapmak isteyenlere biiyiik
kolayliklar hazirlamaktadir. Bu yazilarda, ayrica bizim hentiz pek alisik olmadigimiz bir tis-
lup ve eda sekli vardir ki, koy dilinin ulusal edebiyatimiza mal olmas i¢in boyle yazilara pek
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Ko6y”20 isimli am-6ykii kitabin1 hem Tiirk yazininda carpik toplumcu ger-

cekligin tabanini bulmasi, hem de toplumcu-gercekei yazinin kliselesme-
sinin drneklerinden biri olmasi ile bakimindan ilgingtir.2! Koy anlaalari-
na yonelis ve bu giin bile bu anlatilar1 romantize ederek sahiplenmek ve sa-
vunmak Tiirkiye’de sol sdylemin resmi ideoloji tarafindan 6ziimlenmesinin
bir sonucudur. CHP solculugunun iki 6gesi halkeilik ve koyciiltiktiir. Bi-
lindigi gibi, Hasan Ali Yiicel ve ismail Hakki Tongu¢'lu yillarda bir “egitim
ve kiiltiir devrimi” s6z konusudur. Mahmut Makal boyle bir dsnemde oku-
mus, yazmis, kiiltiir devriminin mimarlar arasinda yerini almistir. 1930°da
yoksul bir ¢obanin oglu olarak Aksaray'in Demirci Kdyiinde dogmustur
Mahmut Makal. Ivriz Kéy Enstitiisii yasaminda bir déniim noktasidir. Koy
ogretmenligi sirasinda bir yandan da yazmaya devam etmistir. Egitim mii-
fettisligi yapmistr. Ogretmenlik yapugi bolgede insanlarin yasayislarini,
birbirleriyle iliskilerini, inanis, diistintis ve eyleyis bicimlerini gozleyerek

mubhtaciz. Onun i¢in bu bakimdan da hizmetin biiytiktiir.”(Bizim Koy, ic Kapak)

22 Fethi Naci Yiiz Yilin 100 Tiirk Romam (fs Kiiltiir Yayinlar1;2008) kitabinin 6nso-
ziinde romanda gercekgilik koy ve isci romanlar1 baglaminda sunlar ifade eder: “Romanda
gercekgilik demek, bir zamanlar, nerdeyse romanda koyden s6z acmak demekti. 1959’da ya-
pilan bir acitk oturumda (Turhan Tiikel'in yonettigi actk oturum, Bes Romanci Tartistyor
adiyla yayimlandi.) Orhan Kemal, “Memleketimizin insanlarmin kalkinmasini, refahini,
yiikselmesini istedim. Bu isin de kdyden baslamasi kanisina vardim” diyordu. Talip Apay-
din, “Kdyden yetisenlerin koyii yazmasi belki edebiyatimizi birazcik yiikseltebilir, bir ¢ik-
mazdan da kurtarabilir” diyordu. Fakir Baykurt, “Yaptigimiz romanlar, icabinda otuz sene
icinde politikacilara, is sahiplerine, mesuliyet sahiplerine faydali olacak dokiiman duru-
munda” diyordu. “Roman-kéy-memleket kalkinmas1” bir arada diistintilityordu o yillar-
da.”Koy roman” pek yazilmiyor artuk. Bir olgu, bu. Bence bunun nedenini Tiirkiyenin ge-
cirmekte oldugu yapisal degisiklikten ¢ok, birtakim romancilarimizin roman anlayisinda
aramak gerek. “Koy roman1” denince nedir akla gelen: Koyliilerin ekonomik, toplumsal so-
runlarini yansitan romanlar; insandan ¢ok kosullar tizerinde duran, insanlar1 bu kosullarin
betimlenmesinde “ara¢” sayan romanlar.Fakir Baykurt, “Romanimiz Ne Durumda?” baslik-
l1 bir yazisinda s6yle diyordu: “Aksayan baska bir yan da su: Toplumcu roman, toplumcu
gercekci roman falan derken bireyi savsakladik biraz. (Italikler, benim. - F.N.) ‘Biraz’dan da
fazla hatta.””Bireyi savsaklayarak” belki baska seyler yapilabilir, ama bireyi savsaklayarak
yapilamayacag1 kesinlikle belli olan bir sey var: Roman yazmak.(. . . )Kdy romanlarini ya-
zanlar, ya koylerde bitytimiis, koyliileri yakindan tanimis yazarlar ya da Koy Enstitiileri’ni
bitirmis 6gretmenler; koyti de, koyliiyti de yakindan taniyor ve yaziyorlar. Romanlarimizda
iscilerden pek az soz edilisinin toplum yapimiza bagli, nesnel bir nedeni var. Bir tarim tl-
kesi olusumuz, Bat1 kapitalizminin varolan kiiciik sanayimizi 19. ytizyilda yok edisi, sana-
yilesmede ¢ok ge¢ kalisimiz, bunun sonucu olarak da isci simifinin ve sorunlarinin ortaya
gec cikist ya da iilke kosullarina gore sayica az da olsa isci sinifinin ve sorunlarinin ortaya
ciktigr zamanlarda yazarlarimizin bu smifi ve sorunlarim gorecek “toplumsal ve tarihsel
goz”den yoksun oluslan (ilk Tiirk romam 1872'de yayimlanmist, isciler de ilk grevlerini
1872'de yaparlar; ama romancilarimizin iscilerden sz a¢gmalari i¢in 55 yil beklemeleri ge-
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bu gozlemlerini kagida gecirmistir. Bu anlamda, ulusal Tiirk yazininda top-
lumcu-gercekei tirtinlerin ortaya konmasina onctiliik ettigi genel bir kani-
dir. Agalarin, seyhlerin, miiritlerin, kurnazlarin, saf ky insanlarinin diin-
yasma klasik Kemalist bir bakistir bu kaniy1 olusturan. ilk baskisi 1950 y1-
linda Varlik Yayinlar tarafindan yapilan Mahmut Makal'in Bizim Koy isim-
li an1-oyki kitabi, Tiirk yazim acisindan toplumcu-gercekgi bir anlatimin
temel soylem kaliplarinin yani ilericilik gericilik kutupsalliginin en 6nem-
li 6rneklerinden biri olmustur.22 Toplumcu gercekgi sanat anlayisini be-
nimsemis yazarlarin eserlerinde -6zellikle koy yasamini kendine konu
edinmis romanlarda- birer alt ve tist yap1 unsuru olarak “ekonomik giicliik-
ler ve bunlara bagli hususlar, sosyal hayattaki catismalar, niifuz edinme ca-
balari, din, gelenek, teknoloji, ideoloji, devlet-halk catismasi, egitim, aile
vs.” her zaman ele alinmistir. Bir “tistyap1” unsuru olarak din ve dinle ilgi-
li meseleler de, toplumcu gercekei sanatta, 6zellikle de romanda her za-
man islenmis ve bir elestiri unsuru olarak gortilmiustiir. Epistemolojik aci-
dan ele alindiginda, bu romanlar i¢cin dine ve dini olana yaklasim bakimin-
dan “ortak” bir paydadan soz edilebilmek miimkiindiir. Bunlarin dine ve
“din adam1i”na bakislar1 daha bastan bellidir. Bunlara gore, egemen simifla-
rin egemenlik araci olan din, toplumsal degismeye karsi giiclii bir direnc tes-
kil etmektedir. Marx onu, insanoglunun 1stirabinin bir ifadesi ve bu 1stirab
hafifletme cabasi olarak degerlendirmisse de, “halkin afyonu” formiiliiyle
ortaya attigl yorumun, toplumcu gercek¢i romancilart derinden etkiledigi
soylenebilir. Toplumcu gercekci romanlarda goriilen din ve dinle ilgili kav-
ramlar ve uygulamalar, biiytik toprak sahiplerinin dindar gértinmeleri, sa-
dece tesrik-i mesaide bulunduklar1 insanlar1 kandirmak icindir vb. yakla-

rekmistir: Mahmut Yesari “ilk is¢i roman1” olan Culluk’'u 1927’de yayimlar.) romancilarimi-
zin isci sorunlarini geregince isleyememelerinin nesnel nedenleri olarak siralanabilir. Edebi-
yatimizda iscilerden soz acan bir yazarin yetismesi de rastlantilarin sonucudur. Orhan Ke-
mal fabrikalarda calismak zorunda kalmasaydi iscilerden soz acan hikayelerini, romanlari-
n1 yazabilir miydi? (Bence, Orhan Kemal iscileri, romanlarindan cok, Grev gibi, Uyku gibi
hikayelerinde basariyla anlatmistir. Bugiiniin iscileri Grev’in, Uykunun, o unutulmaz Mur-
tazamin iscileri degildir artik.)Orhan Kemal, iscilerin heniiz bilinclenemedigi yillarin yaza-
ridir. Kolay degil simif bilincine ulasmak, toplumsal sorunlarin ¢éztimiiniin de toplumsal ol-
dugunu 6grenmek. Sefaletin bilincine varmak, sefaleti yasamaktan da zordur. Ne var ki Or-
han Kemal'in anlattig isciler, Ttirkiye'nin sanayilesme siirecinin baslangi¢ yillarinin iscile-
ridir. Bunun icin Orhan Kemal'de daha iyi bir diinya icin savasan isciden cok ezilen, sémii-
riilen isci vardir. Bunun icin Orhan Kemal bir Murtaza’y: yazabilir, bir Bereketli Topraklar
Uzerindeyi yazabilir, ama ayni giicle devrimci bir isciyi yazamaz, bunun kosullar1 olusma-
mustir. Orhan Kemal'in Eskici ve Ogullari, bir isci roman degil, bir zanaatkar romani-
dir.”(2008: XXII-1V)
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simlar, Kemalizm’le de akraba bir sol yorumun disavurumudur kirkl yillar
itibariyle. Bu yillardaki toplumcu gercekgilik ile Marksizm'’in Ttirkiye’de go-
rece konusulabilir hale geldigi 27 Mayis darbesinden sonraki teorik/pratik
bir sorun olarak giindeme gelen toplumcu gercekgilik arasinda, bir nitelik
farki hatta bir kirilma olmakla birlikte, koken arayislari basladiginda bu “ki-
rilma”, yazarlarin edebi ve diistinsel yaklasimlarini stiregelene kolayca ak-
raba kildig1 da bir gercektir. Yazarlar bu yillarda Kemalizm’in halk¢ilik/koy-
liiciilitk/devletcilik popiilist soyleminin disina ¢itkamamistir.23

Elestirel Desenler: Yazinsal Giinahin Kefareti

Kavramlastirma Adorno’ya gore, bir y1gin 6zgiil gortingtintin genel bir
baslik altinda 6zdeslestirilmesi. farkli seylerin ve olgularin bir kaliba dokiil-
mesi, tikelin tiimele ya da genele bagiml kilinmasidir —kuskusuz elestirel
metinlerin de yaptigi budur sonucta-. Yazarlarin dilini siyasal amaclarla
kendilerine mal eden birtakim adamlarin ¢cikmasi her zaman soz konusu
olmustur. Ote yandan Mahmut Makal'dan Fakir Baykurta, Omer Faruk
Toprak’tan Orhan Kemal'e pek cok yazar, sozciik dagarcigini ve akisimini
yazinin islevinin genisletilmesine, sahipleri olduklar1 bu kurumlasmis s6-
zlin yani edebiyatin siyasi bir eylemin araci yapilmasina katkida bulunur-
lar. Ote yandan temelde seksenli yillardan baslayarak Oguz Demiarlp’ten
Giirsel Korat'a uzanan ve ozerlik anlaminda kendilerine gercek anlamda
yazar sayan yeni bir topluluk olusup gelisir.

23 A. Omer Tiirkes “Sol”un Romani , Modern Tiirkiye’'de Siyasi Diisiince Cilt:8, Sol,
s. 1053, iletisim Yayinlar1, istanbul, 2008.

24 Yazar ve yazman ayrimini Roland Barthes'in “Yazarlar ve Yazmanlar” yazisindan
hareketle soyle aciklayabiliriz: “Yazar bir islevi gerceklestirir, yazman bir etkinligi(...)Yazar
salt bir 6z oldugundan degil: eylemde bulunur, ama eylemi nesnesinde ickindir, celiskin bir
bicimde, kendi araci tizerinde: dil tizerinde gerceklestirir etkinligini; yazar soziinii isleyen
kisidir (esinli bile olsa), islevsel olarak bu calismayla kaynasir. Yazarin etkinliginin iki tiir
ol¢tisti vardir: uygulayimsal dlciiler (kurgu, tiir, yazi), bir de iscilik 6lciileri (¢calisma, sabur,
diizeltme, kusursuzlastirma). Aykirilik, gere¢ bir bakima kendi amaci olunca, yazinin te-
melde yineleyimsel bir etkinlik olmasindadir,(...)yazar diinyanin ni¢in’ini kesinlikle bir na-
sil yazmalr'da eriten kisidir. Mucize, deyim yerindeyse, yiizyillardir siiregelen yazin boyun-
ca, bu narsist etkinliginin diinyaya bir soruya yol agmaya hi¢ ara vermemis olmasidir: nasil
yazmal'nin icine kapaninca, dzellikle acik soruyu yeniden bulur yazar: ni¢in diinya? Nes-
nelerin anlami nedir? Sonuc olarak, yazarin calismasi kendi kendinin amaci oldugu anda
araci bir nitelik kazanir: yazar yazin bir amag olarak tasarlar, diinya onu kendisine bir ara¢
olarak geri yollar: yazar iste bu sonsuz diis kirtkligi'nda yeniden bulur diinyay1, ama cok ga-
rip bir diinyadir bu, ctinkii yazin onu bir soru olarak yansitir, hichir zaman bir yanit olarak
yansitmaz.(...) yazardan yapitini bir amaca baglamasini istemek giiliinctiir(...) Yazardan is-
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Barthes'in yaptig1 “yazar” ve “yazman” ayrimi bilinir: yazman, “diin-
yanin ¢ift-anlamhligina son vermek”, dolayisiyla “dontissiiz bir aciklama”
ya da “yadsinmaz bir bilgi” sunmak savinda olan kisidir; amacin gercek-
lestirmek icin de dili bir “arac¢” olarak kullanir. Yazarsa, tersine, dili bir
“amac” olarak benimseyerek soziinii “isler”; bir baska deyisle, “diinyanin
nicin’ini kesinlikle bir nasil yazmalr'da eriten kisidir”, en kesin bicimde ko-
nustugu zaman bile, bir “cift-anlamhiligi” baslatir. Sozctigiin karmasik bir
yankilanimi olmakla birlikte iki yazarlik anlayisini karsilastirmayi eger ede-
bi ozerklik acisindan degerlendireceksek, toplumcu gercekcilere “yaz-
man”, yazinsal gercekgilere “yazar”?4; toplumcu gercekgilik acisindan ya-
pacaksak toplumcu gercekcilere “angaje”, yazinsal gercekgcilere “burjuva
estetikcileri” biciminde karsilastirmali bir “tipoloji” ortaya koymak mtim-
kiindiir. Yarattig1 karakterlerin seslerini kendi “monolojik” denetimine ta-
bi kilarak onlarin bilinglerini nesnelestiren ve son sozii kendisi séyleyen
geleneksel toplumcu gercekgilerin tersine, yazinsal gercekgiler “sessiz ko-
leler yaratmaz, yaraticilarinin yaninda durabilen, onunla ayn goriisii pay-
lasmamaya muktedir olan, hatta ona karsi gelebilen 6zgiir insanlar yaratir-
lar. Yazinsal gercekgi elestirilerin hepsi ise ideolojik elestirilerin sik sik goz
ardr ettigi bir hakikatle baslar: “Bicim tek basina, en soyut u¢ noktasinda
bile kayda degerdir. Sekil, oriintii, tasarim tiim insanlar icin bash basina il-
ging, dolayisiyla anlamlidirlar.”?> Tabii ikisinin “kirma”s1 olarak niteleye-
bilecegimiz bir {ictincii tiir de vardir: hem toplumculugun, hem yazinsalli-
gin belirli 6zelliklerini tasiyan ortada kalmis yazarlardir bunlar. Edebi ya-
pitlar1 yalinkat bir “ideolojik icerik” ¢ztimlemesi yaparak degil, bicimsel
acidan, diinya edebiyatina getirdigi devrim boyutundaki sanatsal yeniligin
ne oldugu acisindan da ele alan bu kirma tiiriin yepyeni, “coksesli” bir sa-

teyebilecegimiz sey, sorumlu olmasidir; ayrica bunda da anlasmak gerekir: yazarin kanila-
rindan sorumlu olmasinin énemi yoktur; yapitinin ideolojik icerimlerini bilincle yiiklenme-
si de ikincil bir seydir; yazar icin, gercek sorumluluk yazini basarilamamis bir baglanma,
gercegin Adanmis Ulke’sine bir Musa bakist olarak yiiklenmektir (6rnegin Kafka’nin sorum-
lulugu budur).

Yazmanlara gelince, bunlar “gecisli” insanlardir; bir amac belirlemislerdir (taniklik et-
mek, aciklamak, 6gretmek), s6z bu amacin aracindan baska bir sey degildir; onlar i¢in, stz
bir “yapma”y1 tasir, hicbir zaman onu olusturmaz. iste dil bir bildirisim araci, “diistince”nin
bir ileticisi durumuna getirilmistir. Yazman yaziya belirli bir 6zen gosterse bile, bu 6zen hic-
bir zaman varlikbilimsel degildir; kayg: degildir. Yazman sz iizerinde hicbir zaman temel
bir uygulayimsal eylem gerceklestirmez; biitiin yazmanlarin ortak olarak kullandiklar: bir
yazi, bir tiir koine(halk lehgesi) vardir elinin altinda, bu yazida birtakim agizlar (6rnegin
Marksc1, Hiristiyan, varoluscu) ayirdedilebilir, ama bicem goriildiigii enderdir. Ciinkii yaz-
mani tanimlayan sey bildirisim tasarisinin saf olmasidir.” Roland Barthes,Yaz1 ve Yorum Ce-
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natsal diistinme tarzi oldugunu da belirtmeliyim. Sahip ¢iktig1 edebiyatin
ruhunu icsellestirmektir bu.

Angaje edebiyatin istihdam edilmesi ve bu istihdamin katiligina dontik
yaklasimlarin tasnif edilmesi, tasniflerin gecerliligi tartismalari, bilhassa
edebiyatta ideoloji, deneysellik, deneyimsellik ve baglanma sorunsallari-
nin diistiniilmesi agisindan aciliyet kazanmaktadir. Toplumsal gercekligi
hem elestirip hem de gerceklige su ya da bu diizeyde atuf yapmalari nede-
niyle edebi metinler hegemonik dilsel cercevenin kuruldugu metinlerdir.
Ozellikle 70'li yillarin basindan sonuna, toplumcu edebiyatin en goze car-
pan gelisim cizgisi, toplumsalliktan bir anlamda yalniz siyasallasmay1 anlar
hale gelmesiydi. Bu noktada A. Omer Tiirkes tasviri bicimde sunlar akta-
rir: “Sosyalist veya muhalif hareketlerin siyasal alanda kitlesellestigi ve top-
lumda prestij kazandig1 ‘60’larin ikinci yarisindan baslayarak, genclikle bir-
likte edebiyat ve en cok da edebiyat elestirisi siya-sallasti. Siyasfl diizeyin
bilgisi sanatsal alana tahvil edilirken edebflalani disaridan gelen ve yazarla-
ra, yayincilara “yol gosteren” yeni otoriteler istila etti. Siyastlkimlik tastyan
herkesin bir metni, yazari, dergiyi degerlendirme, hatta yargilama, dahasi
mahkam etme hakkinin oldugu bu gibi konjonktiirlerde, edebflalanin di-
ger bilesenlerinin de giderek siyasallastigini ve birbirleri tizerinde siyasallik
olciitlerine gore hegemonya olusturdugunu soyleyebiliriz.”?® 12 Eyliil'den
sonra ise, Tlrkiye'nin icine girdigi siyasal ve toplumsal kosullarda bu geli-
sim bir tepkiye neden oldu. 80’li yillarda ‘60 sonrasinin o atesli, devrimci
atmosferinin edebiyata ettikleri tizerinden ge¢misin hesabi goriiliirken,

viri: Tahsin Yiicel, Metis Yayinlari,istanbul,1999

25 Mihail Mihailovi¢ Bahtin Dostoyevski Poetikasinin Sorunlari Ceviri: Cem Soydemir
,Metis Yayinlari,istanbul,2004

26 A. Omer Tiirkes agy s:1059-1070

27 Sevgi Soysal'in 12 Mart romancilari icindeki farklihig: tizerinden bicimci yaklasim-
larin ilkin yetmisli yillarda tohumlanmaya basladigina isaret eden A. Omer Tiirkes, onun
toplumcu gercekgiligin cizdigi klasik cercevenin disina ¢ikan yaninin yeni bir edebiyat isa-
ret ettiginin altin1 ¢izer. Siyasal goriisler, romanin “ortiik” 6gelerinden biri konumuna gel-
mistir yazi evreninde.Onun “edebiyat ve devrim iligkisini sloganlastirma”yisina “romanla-
ri fikirlerini tasiyan govdeler olarak diisiinme”yisine 6zel bir vurgu yaparak, gercegi
biitiin yiizleriyle ortaya ¢ikarmak icin “yeni gercekgilik” adin1 verdigi bir yéntemin ardina
diis"mesine 6zel bir onem atfederek sunlar ifade eder: “Once bicimden ise baslanmaliyd.
Betimlemeler, goriintiiler ve cesitli anlatim olanaklariyla kisinin 6nce kendi kendisiyle, son-
ra da etrafindaki esyayla, insanlarla ve toplumla olan ilintileri, psikolojik yéniiyle de,
giderek bilinciistiiniin karmasikhig icinde belirlenmeliydi. “Kisisi ya da kisileri boylesine bir
tutumla belirlenmis herhangi bir olayda gercegin daha biitiinsel bir bicimde ortaya konacag:
apacikt1”. Soylemdeki benzerlikler rastlanti degil, Sevginin “Yeni Romani”yla sinemadaki
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toplumcu edebiyatin icinde de, karsisinda yer alanlar arasinda da soz ko-
nusu siyasallasma bir elestiri odag1 yapildi. Toplumculugun karsisinda
olanlar, toplumculugun kaba ¢izgili, yalnizca siyasal bir siir oldugunu, do-
layisiyla yasamin biittin zenginligini kucaklayamadigini soylediler. Bu eles-
tirinin bir bsliimii de olayin icinde bulunanlarca yapildi ve benimsendi. 27

Toplumcu gercekgilik bir yazin ve sanat kurami olmaktan ¢ok, Sovyet
siyasa kuraminin 6zgiil diizeylerde bir uygulamasi olarak belirir. Hatta te-
peden inme buyruklarla edebiyati denetim altinda tutmak ister. Toplumcu
gercekeiligin eski baglilar1 bu akimin giictine inanadursun; akima dontik
elestiriler de kacinilmaz bir bicimde ortaya dokiilmektedir. Bedrettin Aykin
*Toplumcu Gergekgi Siirin Ozelestirisine Dogru” baslikli yazisiyla konuyu
yeniden tartismaya aciyor (Siir Ulkesi, Nisan 2004). Sovyet Yazarlar Birligi
Birinci Genel Kurulu tizerinden tam 70 y1l ge¢mis. Sovyet devrimi ¢okmdis,
kurulus yillarinin coskusu sénmiis. Ama diinyada degismeyen bir gercek
var: Somiirit diizeni siirmekte. Somiirii diizeni toplumsal yikimlara yol ac-
makta. Toplumcu Gercekgiligi siir temelinde ele alan Bedrettin Aykin, bii-
tiin sorunun 6zt islemekle ilgili oldugunu vurguluyor “Siir olmamas bir ca-

1

lismay siir terazisinde tartmaya benziyor bu

Demek ki biitiin is bir calismay siir haline getirmesini bilmektir. O za-
man toplumcu gercekeilik anlayisinin toplumcu duyarhiga dogru degisik
bicimler aldigini soyleyebiliriz. Dis goriiniisten i¢ goriintise gecerken, top-
lumcu duyarlik, siiri savsozden kurtarma amacindadir. Nazim Hikmet si-
irin alun damarini bulurken gelenegi toplumcu duyarhga dontistiirmeyi
bildiginin altini 1srarla cizen isimler, Nazim Hikmet'in toplumcu duyarhg-
n1 yorumlama noktasinda “Kirk Kusagi Toplumculari’nin da tikayici bir
rol tistlendiklerinin tizerinde dururlar. “Yeni Toplumcular” toplumcu du-
yarhkta gercek siiri ararken, toplumsal celiskilerin giderek arttig: bir diin-
yada, gercek edebiyat¢inin muhalif tavrini koruyarak, insanlara sevecen bir
yiirekle bakmay stirdiirecegini belirtirler.

Toplumcu edebiyatin, siyasal olaylarin, tepkilerin ¢evresinde dénitip
dolasir hale gelisinde milat kuskusuz seksenli yillardir. 80 sonrasinda yeni
kosullar, sanat diinyasini da dipten doruga yeniden gozden gecirmeye yol
actl. Olumlu ya da olumsuz birtakim sonuclara varildi. Siyasallasmaya in-
dirgenmis toplumcu gercekci edebiyat, bu sonuclardan biiyiik dlctide et-
kilendi. Yazdiklarini yadsima noktasina degin gerileyenler oldu. Elestiriyi
kabul edip o elestiriyi asma noktasina gelenler, getirenler oldu. Toplumcu
edebiyatin yalnizca siyasal boyuta indirgenmesini bir elestiri konusu olarak
goren isimler arasinda Kemal Ozer, Ahmet Oktay vb. isimler sayilabilir. Bu
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isimler bu elestiriyi yaparken, ama¢ dogrudan toplumsal duyarligi birak-
may1 degil; tam tersine, toplumcu edebiyatin bir sicrama yaparak belli bir
diizeye gelmesi, getirilmesi icin bu elestiriyi yapmanin gerekli oldugunu
diistinmiislerdir. Seksen sonrasinda ortaya cikan bir baska durumda Kant-
c1 estetik 6zerklik ve muhtariyet anlayisinin postmodernizmin de etkisiyle
kolaylikla piyasa 6zgiirliigiine dontiserek bir baska gercekeiligin kadercili-
gine teslimiyet durumudur. Bu yaklasimlar ise yeni gercekliklerin de etki-
siyle ister istemez toplumcu gercekgiligin “baskic1” olarak gordiikleri yak-
lasimlarina mesafeliler. Kimi zaman ise ne o, ne de dteki babinda ikircikli
bir séylem evreninden konusmaya tercih ediyorlar. Toplumcu gercekeiligi
eski hali ile savunanlarin ise 6zellikle gostergebilim, yapisalcilik, imgecilik,
postmodern yaratilar vb. calismalar karsisinda gelenegin gercekci histmli-
gindan kaynaklanan hasmane bir tavir takindiklar1 goriiliir. Yazinin yara-
rindaki tek yanhlik ile yazarin belini biiken sorumluluktan kagis toplumcu
gercekgiligin sorgulanmasinda baslica belirleyiciler olmustur denebilir.Ya-
zarlarin seksen 6ncesinde bu akimi genel olarak benimsemelerinde ya da
o yanilsama icinde oluslarinda toplumun sol diinya goriisti dogrultusunda
donitstiiriilmesiyle ilgili inan¢ ve umutlarin ilk 6nde geldigi aciktir. Ttm
yazinsal yorumlamalarda 6zveri kosulunu 6ne ¢ikartan bu 6greti dinsel bir
adanis1 da gerekli kilmistir. Tabii yazarlarin bu konunun ne kadar ayirdin-
da olduklar: ise ayr1 bir bahistir. Yazin bu yillarda kendi sorunlarimi asan
ve o sorunlar distalayan gorevler tistlenmek durumunda kalmistir. Gorev
duygusu ile siyasal ve toplumsal sorunlarla daha yakindan ilgilenmis ede-
biyatin s6ylemi daha cok disa doniik olmustur. Yazinsala daha dogru bir
deyisle bireye dondtigtinde ise, o yillarla kokensel bagini tam olarak redde-
demeyen buna karsin edebiyata kars: isledigi giinahin kefaretini 6demeye
calisan yaral bir bilincle kars1 karsiyayiz.

Toplumcu gercekei edebiyatin bicim arastirmast tam bu noktada gtinde-
me gelir. Toplumcu gercekei yazarlar 6z ve bicim dengesini her zaman savu-
nur, ama yazarken tercihini hep 6zden yana kullanir. iletecegi 6zii, sorunu
anlatsin da nasil anlatirsa anlatsin gibi bir yegleyis belki de bu. Yani hem bi-
cim olarak, hem icerik olarak siirin ana duistincelerden, kavramlardan ayrin-
tilara dogru acihmim goz éniinde bulundurmayan bir yaklasimdi bu. Icerigi
daha etkili kilmak, daha kapsayici, daha etkileyici hale getirmek icin, bicim-
sel yap1 kurmaya calisan bu edebi anlayis solun edebi sertiveninin nereden
kalkip nereye gittigini gérebilmek icin bilinmesi gereken bir boyuttur. Bu ko-
nuda yapilacaklar yeterince yapildi mi1 diye sorarsak, olumlu yanit vermek pek
olanakli degil. Nesnel calismalar, bilimsel hem sayica az, hem de bunlarin bas-
ka calismalarla desteklenmesi eksik. Bu tiir calisma ve arastirmalar1 besleye-
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cek olan, 6znel degerlendirmelerdir. Olayin i¢inde bulunanlarin anilari, 6znel
tanikliklar. Ornegin Tkinci Yeni icin kitaplar yazildi, degerlendirmeler yapil-
di. Ama bunlar, ortaya ¢ikan veriler ele alinarak yapildi. O verilerin ortaya ¢ik-
masindaki psikolojik, tarihsel ve toplumsal ortam 6znel yaniyla calismalara
yansimadi. Geleneksel edebiyati, gercekei, yansitmact (mimetik) olmakla,
okura bir ileti tasimay1 amaclamakla elestiren ozerk sanat telakkileri ortamin
iyiden iyiye kapitalistlesmesiyle birlikte yeni bicimler i¢inde toplumsal duyar-
liklarim yansitmada genel olarak basarisiz kaldilar.

Somut olgular ve olaylar1 g6z niinde bulundurarak ancak sunun soy-
lenebilecegini diistintiyorum: Sol edebi kamunun i¢ tartismalarinin gelisi-
mi, toplumcu gercekgi anlayisla onun karsisindaki anlayislarin carpisma-
styla yakindan ilgili. Ele aldigim 6rnekler eksik ve yetersiz de olsa sol ede-
bi kamunun belli bir donemindeki hakim egilimi ve ardindan yasanan ge-
rilimli iliskinin genel panoramasini ¢izmek ve daha derinlikli ¢calismalar or-
taya koymak bakimindan oldukca 6nemlidir.



Birey Uzerine!

Ali BULAC*

Birey
Miisliiman birey olabilir mi? Islam icinden birey ¢ikar mi1?

Konunun tarihsel ve felsefi boyutlarini bir kenara birakan bircok in-
san, kavramin medya tizerinden empoze edilen kiskirticihigina da kapilarak
bu sorulara hemencecik “evet” diyebilir. Bir kisim Miisliiman aydinlar, ar-
kasinda bir felsefe ve muazzam bir siyasi miicadele olan Bat'nin bu kavra-
min aliyorlar, keyfi olarak Islam’a terctime edip, bizde de birey olabilece-
gini soyluyorlar.

Ancak ne bu sorulara hemen cevap vermek, ne kavramlar1 oldugu gi-
bi transfer etmek zannedildiginin aksine kolay degildir. Belki s6z konusu
zihni transferlerin nasil olur da bu kadar kolay yapilabildigine bakmakla
ise baslamak gerekir.

Miisliiman diisiince ve iktisadi hayatinin liberal felsefenin belli belirsiz

* 10 Mart 1951 Mardinde dogdu. ilk ve Orta 6grenimini Mardin’de tamamladiktan son-
ra Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii ve Istanul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bs-
limii'ni bitirdi. Cesitli gazete ve dergilerde yoneticilik ve yazarlik yapti. Basta Kur'an Me-
ali olmak tizere bir ¢ok kitabt bulunmaktadir. Halen Zaman ve Today’s Zaman gazetesinde
giinlitk yazilar yazmaktadir.
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etkisi altina girdikten sonra bu sorular 6nem kazanmis bulunuyor. Denile-
cek ki, eger sorun disaridan empoze edilen bir konjonktiiriin etkisinde or-
taya cikiyorsa, geleneksel fikri ve entelektiiel kodlarimizla ilgisi yoktur. Bu
dogru olsa da, genel olarak beseri diistincenin, belli konjonktiirtin, baska
deyisle tarihsel ve toplumsal durumlarin etkisinde tesekkil ettigini goz
ontine alindiginda, bunun kiictimsenmemesi gerektigi anlasilir.

Liberal hak ve ozgiirliiklerin referans noktasi olan bireyi Aydinlan-
ma’ya baglamak mtimkiin. Birey fikri, Aydinlanmayla ilgilidir ve aslinda
felsefi temel varsayimlar1 her ne olursa olsun bir projedir. Elbette Aydin-
lanma, Hiiday-1 nabit, yani birden toprakta biten bir diisiince degildir; da-
yandig1 kadim referans cercevesi vardir: Grek Felsefesi. Ronesans ve Ay-
dinlanmayla Batilhilar, Hiristiyan bakis acisini bir kenara birakmaya karar
verdiklerinde, kendilerine yeni bir referans cercevesi aradilar, bunu da bas-
langic noktasi olarak Greklerde buldular.

Batililarin bundan baska secenekleri yoktu; ¢tinkii Yunanhlar: Kita Av-
rupa’sindan tecrit edecek olsak, geride akli hicbir temele dayanmayan bir
dizi diizensiz bilgi, kanaat, inang, mitoloji, hurafe ve karmasik telakkiler-
den ibaret paganizmden baska bir sey bulamayiz. Avrupa'nin éniinde Cin
ve kadim Hind bir secenekti, ama o dénemlerde bu kadar uzak havzalara
ait entelektiiel kaynaklara sahip degildi, uzak dogunun kadim hikmetini
ancak Islam tizerinden 6grenebilirdi. islam’ kaynak olarak alabilirdi, ancak
zaten Hiristiyanhigin kalbinde patlak veren entelektiiel catismanin miiseb-
bibi kitaplar1 Latinceye terciime edilen Miisliiman filozoflar ve bilginlerdi.
Ayrica Islam iizerinden Hiristiyanliga meydan okumak iki acidan miimkiin
degildi: Biri, Hiristiyan evreninde bu meydan okuyus bir mesruiyet krizine
gelip dayanacaku; ikincisi, birey ile son vahy olan Islamiyet’in 6ne ¢ikardi-
g1 insan tasavvuru arasinda temelden bir catisma s6z konusuydu ki, bu in-
celemede biz de bunu ele almaya ¢alisacagiz.

Bilindigi tizere Grekler, hikmeti kaybedince —ki, felsefenin dogusunu
miimkiin kilan “hikmetin sevgisi”nin bizatihi ‘hikmet'in yerini almas1 ha-
disesiydi ve buna ilk defa Pisagor isaret etmisti-, hikmeti akla ve idrake in-
dirgediler. Boylelikle insan salt akil ve idrakten ibaret bir varlik olarak ye-
niden ele alindi, adeta bir kere daha tanimlandi. Buna gore insan akil ve
idrakten ibarettir, baska bir sey de degildir.

Fakat burada alt1 cizilmesi gereken 6énemli husus su ki, s6z konusu bu
akil ve idrak dedigimiz hadise, askin ilkeden koparilmis bir akil ve idrak-
tir. Bunun daha tist bir kaynakla ilgisi yoktur. Hi¢ kuskusuz Miisliimanlar
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da, insan1 akli bir varlik olarak kabul ederler: insan akil sahibidir. Ama ak-
la indirgenmis degildir, ctinkii salt akildan ibaret degildir, aklin askin bir
mensei vardir. Bunu cesitli akil tanimlarindan anlamak miimkiin.

Mesela en yaygin tanima gore, “Akil, kalbin nurudur.” Nur'un akil cer-
cevesinde kalple nasil iliskilendirildigini anlamak icin “Nur” kelimesi ile
“ziya” kelimesi arasindaki ontolojik farka dikkat etmeli. Arapca’da iki keli-
me de 151k, aydinlik, aydinlatict nesneler veya aydinlanmay: ifade ediyorsa
da, her ikisinin kok manalar farkhidir. Giinese ziya, aya nur denir. Ciinkii
ay 1s181n1 glinesten alir; giinesin 15181 ise kendindendir. Allah giineste bu
potansiyeli halk etmistir; Allah’mn dilemesiyle kendi kendine 1s1k vermekte-
dir, bundan dolay1 ziyadir. Buna kiyasla eger akil kalbin nuru var ise, de-
mek ki baglandig: bir kok de vardir. Grekler onu bu kokten kopardilar; in-
sani, salt bir akil ve idrake indirgediler. Eger onlar tanimi yapacak olsalar-
d1 belki soyle diyeceklerdi: “Akil kalbin giinesidir”. Bunun anlami kalbin
15181 kendindendir, glines gibi kendi enerjisini ve aydinligini kendisi tiretir;
baskaca (iist - askin) bir kaynaga ihtiyac: yoktur.

[slam bakis1 agisindan -ki buna aykir1 goriis beyan eden tek bir filozof,
kelamci veya arife rastlanmaz- bize akil nurunu bahseden Allah’tir, aklin
ontolojik kokeni, Allah'in Adem’i yarattiktan sonra ona kendi ruhundan
iiflemesidir. Baska bir deyisle bu Nefha-i Ruh olmasaydi, ne canlilik olabi-
lirde bizde, ne akil veya baska bir meleke. Aydinlanmacilara, aklin askin-
miiteal kaynagindan koparilmasi cazip geldi; ctinkii onlar aklin ve akil tize-
rinden insan hayatinin biitiin edimlerini askin kaynaktan koparmak, din-
den koparmak istiyorlardi.

Bu akil tanimi ve bu tanima uygun gelistirilen insan tasavvuru, insani
iist ilkeden, miiteal baglardan kopardigi icin kendi kendine yeter (miistag-
ni) kilar. Eger bizim yegane rehberimiz, aklimiz kendimizden ise, giines gi-
bi kendinden 1s1k sacip bizi aydinlatiyorsa, bizim baska varliga ihtiyacimiz
da olamazdi.

Bu bakis acisindan birey, “miistagni”, yani hi¢ kimseye ve hicbir seye ih-
tiyact olmayan, istigna icindeki insan demektir. Allah, insana: “miistagni” ol-
madigini hatirlatir, hakiki mustagni Allah’tir. Birey tam da bu iddiadadir.

Birey projesinin “bir iddia” oldugu hususu énemlidir. insan kendi ba-
sina var olamaz; onun eklemlenmeye ihtiyaci vardir; ctinkii biliyoruz ki in-
san, bu sekilde yaratilmamistir. Kendi basina 6zerk, kendi basina miistag-
ni, hicbir seye ihtiyac1 olmayan, herkes karsisinda bagimsiz 6zgiir ve 6zerk
bir varlik yoktur. Bu soyut bir insan tasavvurudur. “Insan” kelimesinin ko-
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keninde “tinsiyet kesp eden varlik” anlami yatmaktadir. “Dag daga muhtag
olmaz, insan insana muhtac olur”; insan bir baskasina muhtac ise, kendi
basina bagimsiz degildir. Kelamcilara ve filozoflara gore, insan tab’an me-
denidir; tabiat1 geregi bir arada yasamak zorundadir. Dolayisiyla yalnizlik
Allah’a mahsustur; insan tek basina yalniz yasayamaz. Yalniz basina yapa-
bilen, kendine yetebilen kisi, bireyin temel niteligidir. Kisinin birey olabil-
mesi icin, hakikatte dyle degilse bile —ki asla degildir-, bu evsafta bir iddi-
asinin olmasi gerekir. Bu yiizden birey projesi sadece bir iddiadan ibarettir.

Dahasi bireyin, ahlaki hayati hakkinda sadece kendisi karar verebilen
bir varlik olmasi beklenir, disardan herhangi bir yardima, bir yol gosterici-
ye (Niibiivvet) ihtiyaci yoktur. Aydinlanmanin bireyi su sloganla tarih sah-
nesine ¢tkmistir: “Ne Tanri, ne efendi.” Birey olabilmis insanin, ne Tanriya
ihtiyac1 vardir ne de efendiye, yani krala. ikisini de reddeder.

Batrnin kolektif hafizasinda “Tanr1” dendiginde Kilise, “efendi” dendi-
ginde mutlakiyetci idare akla gelir. Sonralar1 Tanrinin kendisi ve inayeti de
reddedilecek, tistelik Nietzsche tarafindan 6ldugii iddia edilecektir. Baslan-
gicta birey teokrasiye, kilisenin hakimiyetine ve ruhban sinifina karsi bir bas-
kaldir olarak ortaya cikar; arkasindan monark’a veya krala karsi kendini ka-
nitlar. Ancak insan varlik olarak bir bagka seye eklemlenir. Kokten koparil-
mus, ozerklestirilmis soyut akil ve idrakten ibaret olamaz. Sahih kokiinden
koparilmissa insanin eklemlenecegi sey tarihsel ve toplumsal durumlar olur.
Bu durumda tarih ve toplum onun kaderini ¢izer. Hakikatte, tarih ve toplum
insanin miidahalesine aciktir, insan kendisini asan ilahi Kudrete kars1 6zerk
degildir, ama tarih ve toplum karsisinda 6zerktir, yapan ¢znedir. Zaten in-
sandan baska hangi canlinin tarihi ve toplumu vardir ki.

Oyleyse, 6zne olmaktan ¢ikip iradesinin zayifladigi her durumda insa-
nin eklemlendigi kuvvet nefsinin heva ve hevesi olur. Boylece akil nefsin
kontroliine girmeye baslar. Devlet, bu zeminde ve yeni tanimlanmis bire-
yin temel hak ve ozgiirliiklerini koruyan bir aygit olmasi hasebiyle bunu
besler. Modern devlet aklin orgiitlendigi aygittir. Pekiyi bu akil bireyin ak-
I1 mu, biirokratik giictin mii? Liberaller bu konuda suskundur.

Misltiman’'in “sahsiyet ve izzet” sahibi olmasi, “birey” olmas1 demek
degildir. Hem dil hem kiiltiirel tanimlar acisindan ikisi arasinda énemli
farklar var. Her ikisi de insanin “6zne” olma halini ifade ederler. Ama her
ikisinin 6zneden ve fiilden anladiklar1 farkl seylerdir. Tiuirkcede kullandi-
gz “kisilik”, sahsiyeti anlam dtizeylerini tam karsilamaya yetmez. “Sah-
siyet”, insanin kendini varlik aleminde teshis etmesi, kendine bir teshis/ta-
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n1 koymasi ¢abasidir. Bunu ma'’rifetle yaptigi zaman dogru istikameti bu-
lur. Ma'rifetiinnefs, ma'rifetiilhalk ve marifetullah, sahsiyetin tesekkiiliinde
izlenmesi gereken manevi siireclerdir. Insanin varlikta, herhangi bir sosyal
grup icinde ve kendine doniik algilarinda “izzet” sahibi olmasi sahsiyet sa-
hibi olmasiyla ilgilidir.

Islam bakis agisindan “bir sahis (sahsiyet sahibi) olarak insan”in 6zne
olma haline kisaca bakalim:

1) Allah insam ferd-i vahit olarak yaratmistir, O'nun Huzuru'na yine
ferd-i vahit olarak gidecektir. Allah insani ferd-i vahit olarak muhatap alir.
Ciinkii hakikatte her insan kendi 6l¢eklerinde biriciktir. Parmak izlerinde-
ki farklilik sahsiyetin tesekkiiliinde ve tezahiiriinde de kendini gosterir.
Sahsiyet sahibi insan demek, kendine 6zgii 6zellikleriyle temaytiz eden, ta-
ninan, iyilik ve giizellikleriyle farkli 6zne demektir. Sahsiyet olmaksizin 6z-
ne olunamaz, sorumluluk tistlenilemez ve muhatap da alinamaz.

2) “Din seciminde bask: yoktur (2/Bakara, 256)”; insan dinini se¢me
ozgirliigiine sahiptir. Bu 6zgiirligi kullanma alanina o kadar sahiptir ki,
kendisini yaratan Tanriy1 dahi reddedebiliyor.

3) Insan, rnizas1 olmadan hicbir anlasmaya, hicbir sézlesmeye zorlana-
maz. Esini, isini, evini vs. seyleri secerken baski altina alinamaz.

4) Kendisini asan konularda bilginlere, miictehitlere ittiba eder; ancak
kime tabi olacagina kendisi karar verir ve yine de Hz. Peygamber (s.a.)’in
belirttigi tizere miictehit veya miiftii her ne derse desin, o “kalbine sora-
cak”tur (Darimi, Buyu’, 2). Son karar1 kisinin selim akli, adaletin ve dogru-
lugun mi'yar1 olan vicdami karar verecektir. Ctinkii Allahin bagis1 akil ve
idrak sahibidir.

5) Insan sugsuz dogar. Hi¢ kimse baskasinin sucunu veya giinahin {ist-
lenmez. Herkes kendi ahlaki ve hukuki fiillerinin sorumluluklarim {istlenir.

Bu anlatlanlardan islam bakis acisindan sahsiyet sahibi -insan teki-
varligin ne kadar onemli oldugu ortaya cikiyor. Bu §zelliklerle donatilmis
insanin, riizgarin ontinde stirtiklenen iradesiz 6lii bir yaprak oldugu soyle-
nebilir mi? Veya Islamiyetin insani yapabilen bir 6zne kilmadig: iddia edi-
lebilir mi? Kuskusuz hayir. Ama yine de hatirlatmak lazim ki, bunlardan
insanin ‘birey’ oldugu anlami ¢ikmaz.

Bat1, kendine 6zgii tarihinde, teolojik-felsefi ve sosyo-politik sartlarin-
da tesekkiil etmis bulunan sorunlarini evrensellestirir. Bireyin Bati'ya 6zgii
tarihsel bir kategori oldugunu goz ardi ettigimizde, diger havzalarda neden
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bireyin ¢itkmadigina hayret eder, digerlerinin gelismemis olduklarina hiik-
metmeye baslariz.

Yukarida bireyin hareket noktasinin “ne Tanri ne efendi” diistincesi ol-
duguna deginmistik. Temel felsefi varsayimlar dolayisiyla bireyin Tanrr'ya
da, efendiye de ihtiyac1 yoktur.

Bati'nin Tanrr'ya baskaldir: tarihine baktigimizda, onu s6z konusu bas-
kaldirtya stirtikleyen iki 6nemli amilin oldugunu gortirtiz: Biri felsefi, dige-
ri teolojik arka plandir. Greklerde insan ile tanrilar arasinda stirgit savas
vardir. Tanrilar insanin dzgiirlesmesini, yiicelmesini istemezler. Insan hay-
siyetini elde etmek i¢in tanrilardan atesi/bilgi giiciinii calarak elde eder. Is-
lam'in bize dgrettigi Allah, insani yaratip tesviye etmistir; ruhundan tifle-
mistir; ona isimleri 6gretmistir; meleklerin 6niinde secde etmelerini emret-
mis; yeryliziinde halife tayin etmis; her kritik donemde peygamberler gon-
dermis ve duasini kabul edip zaman zaman tarihe miidahale etmistir. Tabir
caizse, insan Tanr’min planidir, varlik agacinin meyvesi, nihayetidir. Insan,
Allah™ bilecektir. Varlik aleminin her varlik mertebesi ve nesnesinde ilahi
isimlerin bir kism tecelli eder, varlikta tecelli eden biitiin isimler uluhiye-
te ve rububiyete 6zgii olanlar1 haric, digerlerinin tiimii insanda toplanmis-
tir, onda miindemic¢ bulunmaktadir.

Miisliiman'in Tanrr'ya baskaldirmasi icin hicbir sebep yoktur. Boyle
aziz, rahim, hakim, merhametli bir Tanrr'ya sadece hamd edilir; baskaldir
nankorlik (kiifiir) olur.

Teolojik faktdre bakugimizda, Kilise 6gretisine gére Tanri Isa’da hulul
etmis, Isa kilisede bedenlenmis, Tanr1 ve din adina konusma yetkisine sahip
papalar ve din adamlar1 insanin 6zgiirlesmesinin 6niine engeller ¢cikarmistir.
Kilise ogretisine gore insan dogustan glinahkardir, gtivenilmezdir; kendi
gayretiyle kurtulamaz. O hem devlet tarafindan siki bir sekilde denetlenme-
li, hem kurtulusu icin kendini kiliseye, gayr-1 sahsi bir varliga adamahdir.
Dogustan giinahkar olan insana giivenilmeyeceginden, onun neler yapabile-
cegini tek tek saymak, yaziya gecirmek gerekir. insanin neler yapamayacag
(stnirh yasaklar) degil, neler yapabilecegi (haklar ve 6zgiirliikler) teker te-
ker sayilmali, bunlar yasalara gecirilmelidir. Devlet bunu yapacaktir, niha-
yetinde devlet insanin giinahkar tabiatina verilmis bir cezadir.

Yunanlilardan devralinan bu felsefi miras ile Hiristiyanlik’tan alinan
teolojik arka plana sahip bir sosyo-kiiltiirel ortamda insanin 6zgiirlesmesi,
onurunu yticeltmesi i¢in 6zerkligini, yani “birey olmakligi’ni ilan etmek-
ten baska secenegi yoktur.
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[slam bakis agisindan insanin tabiatinda iyilik ve kotiiliik de vardir.
Giinah isler ve tevbe eder. Esyada aslolan ibahadir, esya diinyas: temizdir;
beraat-i zimmet asildir, yani insanlar temelde sucsuzdur; hiisn-ii zan esas-
tir. Evet Adem ve Havva giinah isledi, ama tevbe ettiler, tevbeleri kabul
edildi. Insana giivenilir. O halde neler yapabileceklerini degil (6zgiirliikle-
ri) degil, neler yapmayacaklarini (yasaklar1) belirlemek gerekir. Bunlar da
Adem’in 6, Nuh'un 7, Musanin 10 emrinde belirtilmis; Incil ve Kur'an ta-
rafindan az bir ilave ile teyit edilmislerdir. Belirli yasaklar (hudut) disinda
ozgiirliikler s6z konusudur.

Kul ve Birey

Bireyin “Ne Tanr1 ne efendi” parolasinda reddedilen “efendi” mutlaki-
yetciligi kendi sahsinda toplamis bulunan kral veya monarka géndermedir.
Bodin, mutlakiyetciligi kisaca “tek inang, tek kanun, tek kral” olarak ta-
nimlamistir. 14. Lui “kanun benim/devlet benim” demek suretiyle bunu
veciz bir sekilde ifade etmisti.

Cogu zaman Islam siyasi tarihindeki dinin isgal ettigi konum ile Ba-
trdaki durumu arasinda yanhs benzerlikler kurularak Islam’da teokrasi ol-
dugu iddia edilir. Islam’da teokrasi olmadig gibi mutlakiyetcilik de yoktur.
Islam tarihinde birey tesekkiil etmediyse, bunun sebeplerinden biri Hila-
fetin mutlakiyetcilik; halifelerin, sultanlarin veya padisahlarin birer mo-
nark olmamasidir. Retorikte padisahlarin “kullar1” olmustur, “kap1 kulu”
gibi 6ziinde glinah olan sifatlar biirokratik kademelerde goriilmiistiir, ama
sira kelam ve akaide geldiginde, monark olmamasi icin padisahin her giin
kulagina “Padisahim gururlanma, senden biiyiik Allah vardir” diye fisilda-
yan gorevliler de olmustur.

Ancak bizim Islam siyasi felsefesinde ve Miisliimanlarin tarihi tecriibe-
lerinde neden mutlakiyetciligin ortaya ¢ikmadigini anlayabilmemiz icin,
vahy alan peygamberin sistem icindeki konumuna bakmamiz gerekir.
Ctinkit siiflarin degil, ahlaki modellerin hiyerarsiyi tayin ettigi dinin evre-
ninde, birakin siradan bir insani veya padisahi, Stinnilik’te Dort Biiytik Ha-
life, Sia’da 12 Masum Imam ve Tasavvufta Kutuplar ve Kutbul-aktab olan
manevi zatlar bile Hz. Peygamber (s.a.)’den daha tistiin degildirler; bu yon-
de bir iddia da one stiriilmemistir. Eger Peygamber’in sahsinda ifadesini
bulan mutlakiyetci egilimler belirseydi, sonra gelen halifeler, sultanlar ve
padisahlar da mutlakiyetci olabilirdi.

1) Hz. Peygamber (s.a.) tistiin insandir, modeldir; “en giizel 6rnektir”;
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ancak onu secen Allah’tir. Misyonu ve tistiinltigii kendinden degildir.

2) “Alemlere rahmet olarak gonderilmistir”; misyonu geregi insanlara
iyilikten, rahmetten baska bir davranista bulunamaz; tarihte insanlarin za-
rarina hareket eden bir peygambere rastlanamaz.

3) Hz. Peygamberin tistiinde Kur'an vardir. O “kendinden, kendi heva
ve hevesinden konusmaz, ona gelen vahyi teblig eder.” Kendisi vahyi getir-
mez, ona gelen vahyi aktarir. Vahy onu simirlandirr.

4) Hz. Peygamber miiminlerden ancak “maruf tizere” biat alir
(60/Miimtehine, 12); bir devlet bagkani sifatiyla kendisi dahi yonetilenler-
den maruf olmayan bir seyi isteme hakkina sahip degildir. Dolayisiyla Hz.
Peygamberden sonra yerini alacak olan yoneticiler de boyle bir talepte bu-
lunamazlar, bulunduklarinda hukuku ihlal etmis olurlar. Halbuki mutlaki-
yetci idarede, tek inang, tek kanun ve tek kral vardir.

5) Allah peygambere “is (yonetim) konularinda miisavere etme”yi em-
reder.

6) Hz. Peygamber masumdur; fakat zellesi vardir; vahiy onu diizeltir,
dogrultur.

7) Hz. Peygamber, acik bir dille gayb1 bilmedigini soyliiyor. Ona bildi-
rildigi kadaryla bilir.

8) Hz. Peygamber bir beserdir. Her besere ariz olan durumlar ona da
ariz olur. Monarkin ise ruhu gibi bedeni de kutsaldir.

9) Kelime-i sehadet “Allah’in birligi ve Hz. Muhammed (s.a.)’in risa-
leti"nin teyidi ve ikraridir. Kelime-i sehadette Hz. Peygamber “6nce kul,
sonra elci (Abduhu ve Rasuluhii)” olarak zikredilmistir. Hz. Peygamber’in
kul vash risaletinden éncedir.

10) Peygamber boyle iken, onun takipgisi biitiin Miisliimanlarin bilgi-
si ve kararlar1 zanni olup mutlak degildir.

Mutlakiyetciligin ne siyasi kiiltiirtimiizde, ne tarihsel tecrtibemizde
karsiligr vardir. Birey, kendisi tizerinde askin bir otoriteyi kabul etmiyor,
Tanriy1 uluhiyet makamindan indiriyor ve miiteal/askin ilke ve kokenin-
den kopardig: akildan baska yol gosterici tanimiyor, yani risaleti tanimiyor.

Aydinlanma hakikati bireyin kendisine indirgedi ve onu izafilestirdji;
boylece Hakikat kendisi olmaktan ciku, kisilere gore degisen gercekliklere
doniistii. Insamin bilgileri zannidir. Mutlakiyetcilik zanni bilgilerin mutlak-
lastirllmasidir ki, bu sadece monarklarin siyasi referanslarina degil, komii-
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nizm ve fasizm gibi kesin inanch siyasi ideolojilerde de dyledir. Hatta libe-
ral felsefe goreceligi savunsa bile, iddialarinda ve séyleminde dogmatiktir;
sdylemindeki kesinlik ve ekonomiyi neredeyse matematiksel ve teknik sii-
reclere indirmesi bunun gostergesidir. Oysa ekonomik politikalar tercihle-
re dayanur, tercihleri belirleyen seyler ise degerlerdir. Elbette birtakim mad-
di zaruretler vardir, ama bu hayatin biitiiniiniin maddi zaruretler tarafin-
dan kurgulandigim ve iradi tercihlerimizin degerlerden bagimsiz, ekono-
mik ve teknolojik zaruretlerin pesinden gittigini gostermez. Zanni bilginin
mutlaklastirilmast, ister kral ister parti veya ideoloji olsun, bizi mutlakiyet-
cilige gotiirr.
X

Bireyin esya ile iliskisi bir temelliik iligkisidir. Birey esya diinyas1 tize-
rinde hakimiyet kurmak ister. Bilimsel bilgi, politik kurumlar ve teknolo-
jinin yoneldigi yegane amac budur. Bireyin Tanrr'yr hayatindan ¢ikarmak
veya izafilestirip bir kenarda tutmak istemesinin sebebi, Tanri’'nin miidaha-
lesine kars1 6zerklestirdigi tabiat tizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunma
arzusudur. Miilk {izerinde siiren miicadele bir iktidar miicadelesidir. insan
kendini ‘birey’ olarak algilamaya basladig1 andan itibaren Tanr’nin kural
veya normlart onu sinirlandirir. Biitiin dinlerin ortak mesajlarindan biri,
insana “haddini bildirmesi”, yapip etmelerinin hudutlarinin oldugu haki-
katini hatirlatmasidir. insan insandir, yaratilmistir, zayiftir, sonludur, gii-
ctintin bir sinir1 vardir ve bilgileri izafidir; Allah ise Yaraticr'dir, mutlak
kudret sahibidir, bakidir, her seyden haberi vardir ve biitiin varlik alemi
O'nun hitkmii alundadir. ilahi hitkiimler hudutlar cizer, insan diledigi gi-
bi hayat ve tabiat {izerinde tasarrufta bulunamaz. Dostoyevskinin dedigi
gibi: “Tanr1 yoksa her sey mubahtir.”

Birey, Tanrr'nin tizerinde hiikiim stirmedigi bir diinyada 6zgtirligtnt
koruyabilir ancak. Bu insan, hudutlarin disina ¢ikmis bir bireydir ve bu bi-
reyin esya ile iliskisi temelliik iligkisidir. Birey bu miilkiin bir Yaraticisi, bir
Sahibi yokmus gibi hareket etmek ister. Farabi, yonetimin beden, ev/mes-
ken, sehir ve iilke diizeylerinde oldugunu sdyler ki, bu Aristo’dan beri 6y-
ledir. Sekiilarizasyon ve dinin laiklestirme islemi sayesinde dinin, yani {la-
hi iradenin idari ve politik alanlardan uzaklastirilmasi, kac¢inilmaz olarak
bedenin de sekiilarizasyonu konusuna kap1 aralamaktadir.

Bu cerceveden Aydinlanma’nin yol ve anlam haritasini ¢izdigi modern
birey, sadece tabiat1 degil, bedenini de temelliik eder, bedenini her ttrlu
kayittan ve kuraldan azade olarak kullanmak ister. “Bu benim hayatim, bu
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beden de bana aittir” der. Hayat1 ve bedeni bu tarz temelliikii, ona her se-
yi kisisel tercih ve bireysel ozgiirliikler seviyesine indirme hakkini verir.
Sorun sadece 6zgiir iradeyle din tercihinde bulunmanin &tesinde, tercih
edilen dinin kurallarindan bir kismini begenip bir kismini iptal etmeye ka-
dar gider: Erkekligi begenmiyorsan, kadin olursun, kadinliktan hoslanmi-
yorsan erkekligi secersin; bunlar senin cinsel tercihlerindir. Ctinkii bedeni
temelliik etmissin.

Modern insanin tabiatla iliskisi de bir temelliik iliskisidir. O tabiat,
tizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisini kendinde gordtigi icin,
ahlaki niteliklerine bakmaksizin cesitli yontemler kullanarak —ki en acima-
siz olan1 iskenceyi de iceren bilimsel yontemdir- tabiatin bilgisini elde eder,
somiirtir, ahlaki ve manevi derinlikten yoksun basit bir nesneler y1giniymis
gibi kullanir, boylelikle ona karst sadece sug islemekle yetinmez, hassas
dengesini bozarak kendisinin de dahil oldugu canli hayat tehlikeye sokar.

Bireyin cabalarinin yoneldigi nihai amac, mutlak bilgiye, servete ve ik-
tidara sahip olmaktir. Birey “Tanrr'ya ve efendi”ye baskaldirdi, ama kendi
arzularini ve projelerini mutlaklastirdi. Bu ytizden yukaridan, harici ve si-
nirlayici denetim istemez. Din, onu simirlandirdig: oranda can sikicidir. Di-
ne, bireyin hayatinda ancak 6zel, izafi ve marjinal kalmay1 kabullendigi sii-
rece miisaade edilir. Bilginin hikmet amach olmaktan cikip giic amach ha-
le gelmesiyle, birey Karun'un zihni tutumunu benimsemis olur. Bilgisi te-
yit edildigi oranda serveti kendisine ait olur; ¢linkii servet tizerindeki te-
mellitkiinti kendi bilgisine refere eder. Bu, bireyin bilgisinin servet bagla-
minda iktidarla iliskisini belirler. Din siyasete miidahil olursa, modern si-
yasetin mutlaklastirdig1 “basar1”nin ahlaki degeri sorgulanir. Geleneksel si-
yaset “iyi yonetim sanati”ydi, biiyiik 6lctide sahislara ve hanedanlara en-
deksliydi; modern siyaset “iktidar iliskisi’ni diizenler. Dinin sorusu sudur:
Neyin bedeli olarak basar1, hangi kriterlere gore iktidar?

Bireyin yoneldigi bir baska temelliik alani tarihtir. Modernite, tabiat gi-
bi hayat1 da Tanri'nin miidahalesinden tecrit edip 6zerklestirmek istedi ve
ancak bu sayede var oldu. Burada kastettigimiz Hiristiyanligin “kutsal ta-
rih”i degildir; tarihin salt beseri bir ¢aba olarak Allah’a dogru gurbette sii-
ren bir yolculuk olmasidir. Hareket lineer degil, ahlaki olarak asagidan yu-
kartya (kemal) dogru veya siifli diisiistiir. Zaman, Allah’in yed-i kudretin-
de degilse, her seye bicilmis bir “ecel” yoksa insana aittir ve insan diledigi-
ni yapabilir.

Liberal felsefe, bireyin ¢zgiir cabalar sonucunda iktidarin kendi tabii
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kurallarini isler kilarak diizenlenecegini ve bundan herkesin kazanch c¢ika-
cagini soyler; bu sadece bir iddia olarak ortada kaldi; olan bir kisim birey-
lerin devasa oligarsiler kurarak yer kiiresini derin esitsizliklere stirtikledik-
leri hakikatidir. Kapitalizmin ruhu olan smirsiz sermaye biriktirme tutku-
su, tarihin, tabiatin, bedenin ve bize bagislanmis olan hayatin bu temellii-
kit olmaksizin gerceklesemezdi.

Birey ve Ozgiirlitk

Zihinleri mesgul eden 6nemli konulardan biri 6zgtirlitk konusudur.
Yaygin propagandaya gore, mevcut politik sistemler icerisinde sadece libe-
ralizm insanin 6zglrligtini 6ngoriir ve giivence altina alir. Bu iddianin iki
hatal tarafi vardir: biri, liberalizm bir insan tanimi yapar ve bunun birey
oldugunu soyler, arkasindan tanimladigi insanin (bireyin) 6zgiirliiklere sa-
hip olabilecegini zimnen telkin eder; ikincisi birey tanimi gibi 6zgtirliik ta-
nimini da mutlaklastirir, baska 6zgiirlitk tanimlarini kabul etmez, boylelik-
le farkinda olmaksizin bir tiir dogmatizme saplanir. Bu iddianin dikkatli bir
bicimde gozden gecirilmeye ihtiyact vardir. Ozgiirliigii ti¢ ayr1 katmanda
diisiinebiliriz:

1) Hz. Omer’in meshur “Annelerin hiir dogurdugu insanlari ne zaman-
dan beri kolelestirdiniz!” sziinde ima edilen beseri tabii durum. Buna go-
re her cocuk annesinin karnindan hiir dogar. Bu cercevede biitiin insanlar
aynidir, din farki 6zgiirligiin ortadan kaldinlmasim gerektirmez. insanin
ozgiirliigiinii elinden alan yegane faktor savas esiri olmasidir.

Gayr-1 Miislimlerin 6zel ve kamusal hukuk agisindan ozgiirliiklerinin
ne olacagini tayin eden faktdr, Miisliimanlarla olan iligski bicimleridir. Ba-
r1s icinde ve bir arada yasamay1 kabul etmislerse, hangi dinden olursa ol-
sunlar gayr-1 Miislimler “muahid (anlasmal1)” olup 6zgiirdiirler, kamusal
hayata ortaklar olarak katilirlar; “muharib” yani savas yolunu se¢mis iseler,
savasl kaybetmeleri durumunda Zimmi statiistinde yasarlar. Zimmilik hali
bile onlar1 biitiintiyle 6zgtirlitklerinden mahrum birakmaz.

2) Kisi dini hayatim1 yasamak isterken, 6ntine bir takim sosyo-politik
engellerin ¢ikmasi hali. Bu engellerin ortadan kaldirilmas: bir 6zgtirlik
miicadelesi vermeyi gerektirir. Ornegin esir olan bir Miisliiman’a Cuma na-
mazi farz degildir, Cuma ibadetini eda edebilmesi icin 6zgiirliigiine kavus-
mast lazim.

Daha genis bir perspektiften bakildiginda islam bilginlerinin cihad,
“Islam ile insan arasinda engellerin ortadan kaldirilmasi cehdi” olarak tarif
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etmeleri bununla ilgilidir. Cihad bir 6zgtirlitk mticadelesidir. Ve bunu bir-
den fazla boyutta diistinebiliriz: “Cihad” fiili savas hali olabildigi gibi, en-
telektiiel bir “ceht” de olabilir; nefsin insan1 Allah'in yolundan alikoymasi
ancak “miicahede” yoluyla asilabilir. Kur'an’daki bir hitkmii ortaya cikar-
mak icin gosterilen ceht ve bunun sonucunda yapilan ictihat da bu cerce-
vede bir cabadir. “Cehd, miicahede, cihad ve ictihad” ayni koktendir. Bu
varligin, epistemolojinin, ruhun ve hayatin birligini gosterir.

3) Uciincii 6zgiirliik kat, ruhun bedendeki hapishanesinden kurtul-
masidir. Bu, daha cok sufilerin, ariflerin itibar edip tizerinde durduklar1 6z-
giirltik cesididir. Bu tiir cihadin yoneldigi hedef, kisinin kendi heva ve he-
vesinin, baskalar1 aleyhinde onu tahripkarhiga, bencillige ve tahakkiime sii-
riikleyen nefsini 6tekilestirip onu denetim altina almaya calismasi; boylece
ruhun 6zgiirliigintin ontindeki engelleri ortadan kaldirmasidir. Bu engel-
ler cesitlidir. Mesela tarih ve gelenekler engel olabilecegi gibi, natiiralizm
olarak ifade edebilecegimiz tabiatin zahirinden ibaret formlariyla mutlak-
lastirilmasi; referanslarini vahyden almayan toplumsal baskilar, toreler;
servet tutkusu, kontrolden ¢ikmis sehvet, makam ve iktidar hirsa olabilir.

Birey olmaya karar vermek, ruhsal bakimdan dinin evreninden Nefs-i
emmare’nin evrenine gecis yapma anlamina geldigine gore, bu niyet ve fel-
sefe degisikligine karar veren bir Miisliiman su ti¢ soruya cevap bulmalidir:

a) “Basibos birakildigini m1 saniyor?” (75/Kiyame, 36) Insan yaraul-
mis, hayat kendisine bagislanmis ise nasil Allah’tan miistagni olabilir, ken-
di hayatinin norm ve kurallarini kendisini tayin etmeye kalkisabilir?

b) “Insana her arzu ettigi sey mi var?” Insan bedenini, tabiat, bilgiyi,
iktidar1 temelliik ediyor; fakat bu alanlarin tiimtinde mutlak iktidar Al-
lah’ indar.

¢) Hz. Peygamber’in dilinden bir dua, “Rabbim, beni tek basima birak-
ma (21/Enbiya, 89).” Insan tek basina kalamaz, ikincisi seytan olur.

Liberal felsefede bireysel ozgiirliik, 6zgiirliiklerin bireye indirgenmesi
demektir ki, bu bakis acisindan herhangi tiirden bir tercihte bulunmak
mimkindiir. Sadece bu kadar da degil, neyin 6zgtirliik olup olmadigina da
bireyin kendisi karar veriyor. Liberallere gore bireysel ozgiirliik, bireyin
herhangi tiirden tercihte bulunma ozgiirliiginde bulunmasi degil, bunun
yaninda ve asil olan ‘neyin 6zgiirlitk olduguna veya olmadigina yine ken-
disinin karar vermesi, tercihlerini kendi kararlarina gére yapmasidir. islam
bakis acisindan sen herhangi bir tercihte bulunabilirsin; Allah sana bu 6z-
glirltigti veriyor. Hiristiyanhigi, Yahudiligi, ateizmi sec; bu senin 6zgtirligi-
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nit kullanmandir. Yanlisi, yani batili secme 6zgiirliigiin vardir, ama bu se-
¢im hakkin degildir; 6zgiirligiin kullanimudir. Islam, baslangic noktasinda
dini se¢cme o6zgiirltiglinti tanimis, din se¢ciminden sonra hiiktimleriyle insa-
n1 yiktmlia kilmistir.

Diger yandan liberal felsefe 6zgiirlitk tamimini tekellestirir, A’y1 secti-
gin zaman ozglrlik olur, B'yi sectigin zaman 6zgiirliik olmaz diyor. Ciin-
kit ozgiirligtin tanimini kendisi yapiyor, icini kendisi dolduruyor.

Liberal bakis acisindan, bireyin din se¢me ve sectigi din icinden de sec-
melerde bulunma 6zgiirliigii vardir. Bu tartisilamaz. Dini hiitkiimlerin bir
kismini benimser; bir kismini reddeder; bir kismini benimser, ama gerek-
lerini yerine getirmek istemeyebilir, bu onun 6zgiirliigiidiir. islamiyet bu
ozgiirligii ve serbestligi tanimiyor. Islamiyet’i secen hitkiimlerini de kabul
eder: artik onun icin alkollii icki, zina, kumar, sans oyunlari, faiz, bedenin
teshiri haramdir. Zira “Allah ve Resulii bir ise hitkmetti mi artik miimin er-
kek ve miimin kadinlara bunlara aykir1 se¢cme hakki kalmamistir” (33/Ah-
zab, 36). Insan giinah1 goze alarak, yani diinyevi ve uhrevi cezalara katla-
narak bu yasaklari ihlal edebilir ancak. “Ben hem icki icerim, hem basimi
acarim, hem de plaja giderim; beni kimse elestiremez” dersen; bu liberal
ozgiirlitk tanimi acisindan miimkiindiir ama islam acisindan miimkiin de-
gildir. Yine Islam bakis acisindan mesru cercevede diledigin kadar zengin
olabilirsin, ama servetini diledigin gibi harcayamazsin. Liberalizme gore
nasil istersen dyle harca. Kisaca Miislimanlar ve liberaller 6zgtirliikten ay-
n1 seyi anlamaz.

X

Liberal felsefe acisindan sorun, temel hak ve 6zgiirliiklerin bireye in-
dirgenmis olmasi, bireysellestirilmesidir. Hak ve 6zgiirliiklerin bireye in-
dirgemesi, insanin kendi basina, ferd-i vahit olarak yasayabilecegi bir hayat
tasavvuruna dayanir; grup/cemaat halinde yasamaya calistigin zaman, libe-
raller “Burada dur” diyor. Kanada’da tartisiliyor olsa da, “grup haklar1” ha-
la sisteme girmis degildir.

Liberaller, insanin birey olarak ozgitirliikk talebinde bulunabilecegini
soyler, ama tek basina birey nasil yasayabilir ki! Mesela Alevilerin cem evi,
Kiirtlerin Kiirtce 6grenme talepleri nasil bireysel olabilir ki! Bir insan nasil
tek basina Cuma namaz kilabilir, tek basina hac yapabilir? Dini vecibe ve
pratiklerin onemli bir boltimii cemaat halinde yerine getirilebilir.

Liberal felsefenin bireyi soyut bir varliktr, baska bir ifadeyle bilu-
mum aidiyet, mensubiyet ve kimliklerden tecrit edilerek tasarlanmistir.
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Insan1 dininden, etnik kokeninden, toplulukla ilgili aidiyetlerinden so-
yutladigimiz zaman, hakikatte insan ortada kalmaz. insan dini ve felsefi
tercihleriyle sahsiyet sahibi olur, ama onu somut varlik kilan tarihsel ve
toplumsal durumlardir.

Bireyi tecrit ederek one c¢ikaran liberaller, karsilarinda her seyi klan
ve kabileye indirgemisler, bireylerin iradi tercihlerde bulunamayacakla-
rin1 varsaylyorlar. Halbuki din seciminde oldugu gibi bir topluluga tiye
olmak veya iiyelikten ¢ikmak da iradidir. Islam’da cemaat, iradi, goniil-
lit ve sivil karakterdedir. Cemaat, kamu otoritesine alternatif degildir;
kendi basina ceza infaz etmez, vergi toplamaz, bayrak asmaz, cihat ilan
etmez. Bunlar Hanefi hukukg¢ularin icmai ile mesru kamu otoritesine,
yani devlete verilmistir.

Herkesin kendi inancina, kendi felsefi kanaatine gore yasayip kamu-
sal alanda gortintir olmasi; kendini insan teki varlik veya grup/sivil cema-
at olarak ifade etmesi, kamu hukukunun parcalanmasi, toplumsal haya-
tin kabilecige dontisti demek degildir. Hayir, kamu hukuku biitin top-
lumsal gruplarin karsilikli miizakeresi, aralarindaki ortak paydalari, or-
tak iyi ve yarar1 bulup tespit etmeleri ve bunlar1 hukuki metinlere gecir-
meleri seklinde tesekkiil eder ki, ortaya cikan toplumsal sozlesme tektir,
kamu hukukunun temelidir.

Toplumsal hayatin yap1 tast insandir, insan bir ailede goztinii acar. Ai-
le ilk beseri halkadir; ailenin kendi ev hayati mahremiyeti, yani kiiciik 61-
cekli gruba iliskin hak ve 6zgiirliikler diinyasidir. Tkinci halka yakinlar-ak-
rabalar (Zil’kurba)’dir. Bunlarin {izerimizde haklar1 ve bizim onlar tizerin-
de haklarimiz s6z konusudur. Komsularimizin haklar1 vardir. Bir sosyal
gruba/cemaate mensup oluruz, bu iradi bir tercihtir. Bir mahallede yasariz,
bir kente mensubuz ve en gelismis diizeyde tiyesi oldugumuz bir inang top-
lulugu var ki, bu evrensel cemaat olan immettir. Ve immeti de asan bese-
ri evrensel kategoridir, bu sorumluluk alanimizda Allah’in kullar1 olan in-
sanlar (Ibadullah en Nas) vardir.

Yukarida liberal felsefenin insani bireye indirgedigine, onu biitiin bu
kimliklerinden tecrit edip ona hak ve 6zgiirliikler sahibi kildigina degin-
dik. Liberalizm boyle yapiyor, sonra da devasa aygit olan devletle kars: kar-
stya birakiyor. Bu kapsami daraltic1 bir 6zgiirlitk anlayisidir. Ciinkii insan
bir yoniiyle sosyal bir varlik olarak, kiiltiirel ve toplumsal alanlarda 6zgiir-
litkklerini kullanamayinca, sistemin sosyo-politik cogulculugu séylemden
ibaret kalir, ki liberal toplumun cogulculugu tiretim ve tiikketim cesitliligi-
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ni ongormesi disinda sdylemden ibarettir. Tek basina politik ¢cogulculuk
—cok partili parlamenter sistem- toplumsal hayatin dogasinda varolan ¢o-
gulculugu karsilamaya yetmediginden, boslugu kurumlarin coklugu dol-
durmaya baslar. Max Weber’in biirokrasiyi giiclendiren rasyonel aciklama-
lar1, modern toplumu kurumlarin biirokrasisine indirgemis, siki veya gev-
sek birden fazla kurumun bireyin hayatina girmesiyle kisilik parcalanmasi
ortaya ¢tkmistir. Liberalizmin 6zgiirltiigii bireye indirgemesinin sebebiyet
verdigi sakincalar tizerinde yeterince durulmamaktadir.

Bu ozgiirlik tanmim ki, biirokrasiyi cok giiclendiriyor, devleti rafine
usullerle merkezilestiriyor. Aile ve cemaat hayati ile diger ara korunaklar
ortadan kaldirdigi icin, devlet biittin o bosluklar1 dolduruyor. Modern ulus
devlette biirokrasiyi giiclii kilan sebep budur. Weber'e bakacak olursak,
modern toplum demek, biirokratik toplum demektir. Biirokrasi aklin 6r-
giitlenmis bicimidir. Bu da su soruyu giindeme getiriyor: Liberal diinyada
insan kendi bireysel akliyla mi1, yoksa devletin orgiitlii akli btirokrasinin
ongorillerine gére mi yasiyor? Insan goriintirde 6zgiir, hakikatte sosyal
kukladir.

Liberalizmin sorunu aslinda ¢ok daha derinlerde yatmaktadir. Atomun
parcalanmasi, biyolojide ve fizikte belirsizlige yol acti; epistemolojik parca-
lanmishik ve ardindan gelen belirsizlik bununla ilgilidir. Liberalizm, bir ¢cok
yoniinti elestirse de, Aydinlanmanin temel felsefi varsayimlarini kullanarak
insanin bitinligini koruyacakti. Birey projesi buydu. Atom parcalandi
bireyin Aydinlanmaci biittinltigti de parcalandi. Tekrar insan1 bir araya ge-
tirecek yeni imkanlara ihtiyacimiz var.

Parcalanmis insan sahici ozgiirlugii yasayamadigi icin, ozgiirliikten,
bedeni arzularini, nefsinin istek ve tutkularinin tatminini anlhyor. Bu, tii-
ketime, cinsellige ve bedensel hazlara indirgenmis, manevi ve enfiisi derin-
likten yoksun dzgiirliiktiir. islam bakis agisindan, nefsin tutkular bizi diin-
yaya, bedensel hazlara bagimh kilar, ruhumuzu beden hapishanesinde tu-
tuklu tutar; 6zgiirlitk ruhun bu kafesten kurtulmasi, aslina, menseine, mii-
teal/askin yurduna basariyla donebilmesidir. Modern liberal 6zgiirliik ise,
nefis her ne istiyorsa ona tatmini icin imkan hazirlanmasi, her tiirli dini,
ahlaki ve manevi engelin ortadan kaldirilmasidir. Bu iki 6zgiirliik anlayist
taban tabana zittir, birbirleriyle telif edilmeleri miimkiin degildir.



Tiirk Islamciligr: islamer

Pragmatizmden Demokratik Pragmatizme

Menderes CINAR*

Refah Partisi: Pozitif Tktidar Yonelimli Islamc1 Pragmatizm

Tiirkiye'de Islamciligin, modern sartlarda islami sistemin nasil olmasi
gerektigi gibi tefekkiir gerektiren sorulari sormayan, entellektiiel boyuttan
yoksun, pragmatik ve iktidar odakl bir hareket oldugu soylenebilir. Milli
Gortis Hareketi ve bu hareketten beslenen siyasal partiler, daha dogrusu
Erbakan tarzi “Islamcilik”, savundugunu iddia ettigi Islami siyasal ve top-
lumsal sistemin icerigini belirlemeyi iktidar1 elde etmenin sonrasina ertele-
mis ve boylece aslinda meselenin, yani i¢inde bulundugumuz sartlarda Is-
lami diizen nasil olmali sorusunun tartisilmasina da fiili olarak olumsuz et-
kide bulunmustur.! Bu iktidar odaklihiga 6zellikle Milli Goriis Hareketi or-
neginde zaman zaman oportiinizme yaklasan bir pragmatizm eslik etmistir.

! Haurlayabildigim tek istisna Ali Bula¢'in Medine Vesikasrndan yola ¢ikarak baglatti-
g1 tartismalardir. Bula¢'m Kitap dergisinde baslattigl tartisma daha sonra Birikim dergisine
tasinmus ve cesitli akademik inceleme yazilarinin konusu olmustur.

*Menderes Cinar, doktora calismalarim Bilkent Universitesi Siyaset Bilimi Bsliimiinde
tamamlamis, Avrupa Universitesi Enstitiisinde doktora sonrasi arastirmact olarak bulun-
mustur. Halen Boston Universitesi Uluslararasi iliskiler Boliimiinde misafir arastirmaci olan
Cmar’in giincel Tiirkiye siyaseti ve Islamcilik iizerine baz1 eserleri Siyasal Bir Sorun Olarak
islamcilik bashklh kitapta derlenmistir.
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Bu pozisyon “bir kere iktidar olduktan sonra ‘gereken ne ise’ ancak o za-
man yapilabilecektir, dolayisiyla énemli olan iktidar olmakur” diyerek Is-
lamcilig1 bicimsel olarak stirdiirmiis ve aslinda iktidar olmay1 tek hedef ha-
line getirmistir. Zira Milli Goriis Hareketi, Islami sistemi/islamc receteyi
pratikte Islamci sahsiyetlerin yonetimine, yani kisilere indirgemis ve 24
Aralik 1995 secimleri sonrasinda goruldiigi gibi, iktidara yaklastigi 6lciide
daha once sergiledigi tutumlardan ve verdigi vaatlerden u-dontisleri yapa-
bilmistir.? Boylece “Islamcilik,” oportiinzmin simirlarinda dolasan iktidar
odakli bir pragmatizme kurban edilmistir.>

Bu durum, Refah Partisinin (RP) toplumu islamilestirme gibi bir pro-
jesi, yani “sosyolojik bir misyonu” olmadigin1 gostermez, sadece go¢ yolda
diiziilir manugimin hakim oldugunu gosterir.# Zira, RP’nin sdylemi ve ta-
rih anlatis1, Tiirkiye'nin sorunlarina karsi ¢6ztim olarak yukaridan asagiya
bir Islamilestirme projesini ima ediyordu. Milli Goriis'e gore Diinya ve Tiir-
kiye tarihi, Hak’ka dayanan adil ve Batil’a dayanan adil olmayan, ya da ma-
neviyat¢l/dini ve maddeci/sekiiler medeniyetlerin miicadele stirecini ifade
ediyordu. Bu tarih siirecinde, birincisinin temsilcisi olan Osmanh impara-
torlugu, ikincisini temsil eden Batr'y1 taklit eden Tanzimat reformlari nede-
niyle ¢cokmiistii. Milli Gortig'tin tarih anlatisina gore, bu ¢okiise ragmen bi-
rincisini temsil eden kadrolar/zihniyet Kurtulus Savasini kazanmaisti, ancak
sonradan iktidar: ele geciren “bir avu¢ mutlu azinhik” Bat taklicligi yapa-
rak Tirkiye’yi geri biraktirmisti. Dolayisiyla, Ttirkiye'nin sorunlarimin ¢6-
ziimii ve bu vesile ile Islami medeniyetin yeniden canlanmasi Milli Go-
ris'in dindar/ahlakli/erdemli kadrolarinin bu bir avu¢ mutlu azinhgin ye-
rine iktidar olmasina (politik misyon) ve bir manevi kalkinma ya da isla-
milesme projesi yiiriitmesine (sosyolojik misyon) baglydi. Erbakan bu du-
rumu su sozlerle ifade etmistir:

“... iktidarda olursak bas meselemiz taklit¢ilik hastaligini tedavi et-
mek, Bat1 taklitciligi zihniyeti yerine milletimize kendi ‘Milli Goértis'tinii
temel goriis olarak kazandirmaktir. Bunun icin ¢ok yonlii suurlu bir ca-
lismanin yiritiilmesi sarttir. Bu calismada... milli egitim, kiltiir, sanat,
ekonomik ve sosyal sahada atilacak adimlar ve faaliyetler cok biuiytik
onem ve mana tasirlar.”>

2 Menderes Cinar, “Postmodern Zamanlarin Kemalist Projesi,” Birikim, 91 (1996): 32-39.
3 Bu konuda bakiniz Ahmet Cigdem, Tasra Epigi, Iletisim: Istanbul, 2001.

4 Menderes Cinar, “Postmodern Zamanlarin Kemalist Projesi,” Birikim, 91 (1996): 32-39.
5 Necmettin Erbakan, Tiirkiye'nin Meseleleri ve Coziimleri, 1991.
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Politik misyonun 6ncelikli olmasi nedeniyle, sosyolojik misyonun igeri-
gi, yani yukarnidan asagiya Islamilestirmenin neleri icerecegi iktidar siireci
icinde ortaya cikacakti. Dolayisiyla, RP’nin dini vicdanlara hapsederek, ma-
nevi kalkinmay1 engelledigine inandigi Cumhuriyetci laiklik pratigini asma-
y1 amaclayan bir manevi kalinma ya da islamilestirme projesi vardi. Bu an-
lamda RP “pozitif” ya da “ofansif” iktidar yonelimli bir siyasal parti idi.

RP, s6z konusu siyasal durusu sergilerken dikkate alinmasi gereken iki
ozellik daha gosterdi. Birincisi, Tiirk siyasetinin Kemalist kurumsal yapisi-
n1 sorunlastirmayan, onu oldugu gibi koruyup manevi kalkinma olarak ta-
nimladigr amaci i¢in kullanmak isteyen “kurumsal muhafazakar” bir durus
sergiledi. Diger bir deyisle; RP devlet-toplum iliskisinin ¢cogulcu ve liberal
olmayan bicimine degil, “laik” icerigine odaklandi ve onu sorun etti. RP,
ornegin, Cuma giiniin tatil giinii ilan edilmesi veya Taksim’e cami yapilma-
st gibi politika onerilerini cogulcu bir baglamda dindar insanlarin hak ve
ozgtrliikleri cercevesinde degil, devletin dini hizmetler sunma gorevini ye-
rine getirmesinin geregi olarak savundu. Dahasi, bu sekilde dini hizmet
sunma gorevini yerine getirmenin Atatiirk’tin ¢izdigi laiklik cercevesine
uygun oldugunu savundu.® Dolayisiyla, dini kontrol etmek icin kuruldu-
gu sdylenen kurumsal yapi, Milli Gortiscii kadrolarin elinde dindarhig tes-
vik icin kullanilacakt. Tkincisi, 6zellikle Naksibendi Seyhi Mehmet Zait
Kotkunun oliimtinden sonra daha belirgin hale geldigi gibi, RP siyaset are-
nasinda dindarlarin ve daha 6nemlisi dinin tek temsilcisi oldugunu iddia
etti. Erbakan’in biitiin peygamberlerin Milli Gortiscii oldugunu iddia etme-
si veya Milli Goriis'e oy verenlerin sadece yasadiklar1 diinyalarinin degil,
ayni zamanda 6teki diinyalarinin da kurtulacagini sdylemesi soz konusu
dini tekeline alma iddiasinin tezahiirleri olarak degerlendirilebilir. RP’nin
dini tekeline alma iddias1 ayn1 zamanda icinden ¢iktig1 Naksibendi tarikati
da dahil cesitli islami cemaat ve tarikatlarla acik veya ortiilii catismasina da
neden olmustur.

[slamc1 Pragmatizmin iflasi ve AKP’nin Dogusu

Erbakan ile 6zdeslestirebiliecegimiz Milli Goriis Hareketi'nin temsil
ettigi Islamcilik 1990’ yillarin ortalarinda iistelik bir koalisyon hiikiime-
tinin biiytik ortagi olup giictintin doruk noktasina ulastig: sirada iflas et-
ti. “Iflas etti” iddias1 bir acidan tartismali bulunabilir. Zira, RPnin iktida-

6 Stileyman Arif Emre, “Atatiirk’iin Cizdigi Laiklik Cercevesi,” Milli Gazete, 8 Subat
1997.
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ra gelmesi ile birlikte asker siyasete miidahale etti. CHP Genel Baskani
Deniz Baykal'n onaylarak soyledigi gibi ordu bir sivil toplum kurulusu
gibi hareket ederek yiiksek biirokrasiyi ve sivil toplumu RP iktidarina
kars1 manipiile ve mobilize etti ve Erbakan’1 basbakanliktan istifaya zor-
lad1. 28 Subat stireci olarak anilan bu gelismelere baktigimizda bir siya-
set tarzinin iflasindan bahsetmeyebiliriz. Hatta elestirilerimizi siya-
sal/toplumsal dinamikleri baskiyla sekillendirmeye ya da “halletmeye”
calisan bir zihniyete ve bu zihniyetin etkili olmasina izin veren siyasal-
kurumsal yapiya yoneltebiliriz. Nitekim, yasanan gelismeler, demokratik
acindan, boyle bir elestiriyi mesru ve hatta gerekli kilmaktadir. Ancak,
bunlar dogrudan bu yazinin konusu degil.”

Fakat, bizzat RP'nin kendi tiyeleri, tabani, destekgileri ayn1 kanida
oldugu icin RP’de gordiigiimiiz Erbakan tarzi Islamciligin iflas ettigini
soylemek miimkiin. Zira RP, 28 Subat siirecinin baskisi karsisinda, ne bir
cok zorluklar asarak geldigi iktidarda kalmay1, ne de Islami kesimin hak-
larini, genisletmek bir yana, korumay1 basardi. Partinin/Hareketin dogal
destekgisi oldugu sdylenen MUSIADin, RP iktidarinda islerin pek de yo-
lunda gitmedigini gorerek kisa siire icinde yollarin1 ayirdigimi hatirlama-
liy1z. Benzeri bir sekilde, Hareketin/partinin gen¢/yenilik¢i kanadinin —
tek belirleyicisi Erbakan olan— Islamci siyaset tarzinin bir agmaza girdi-
gi iddiasinin genis toplim kesimlerinde yanki bulmasini bir iflas sempto-
mu olarak okuyabiliriz.

AKP: Negatif Iktidar Yonelimli Demokratik Pragmatizm

AKP’yi kuran kadrolar Erbakan tarzi Islamciligin bir agmaza girdigini
ve iflas ettigini veri ald1 ve Miisliimanlarin nasil basaril siyaset yapacagini
gostermek istedigini belirtti. Hemen belirtlelim, bazi cevreledeki yerlesik
kaninin aksine basarili siyasetten anlasilan Tiirkiye'nin demokratikles(ti-
ril)mesi olmamistir. Ciinkii AKP, kendi olusumuna ve kimligine dnemli bir
etkide bulunan 28 Subat stirecinden, Tiirkiye’de oyunun kurallarim yeni-
den belirlemeyi ifade eden liberal-demokratik bir déniistimiin sart oldugu
—ve ancak boyle bir doniisiim sonrasinda devletin Islami veya diger top-
lum kesimlerine keyfi baski uygulama imkaninin ortadan kalkacagi— so-
nucunu ¢tkarmamistir. AKP'nin 28 Subat siirecinden cikardigi baslica so-
nuclar, baskici laik girisimler karsisinda RP gibi “paramparca” olmama, Is-

7 28 Subat stirecinin Tiirk siyasetine etkisinin elestirel bir degerlendirmesi icin bkz.
Umit Cizre, and Menderes Cinar, “Turkey 2002: Kemalizm, Islamism and Politics in the
Light of the February 28 Process,” South Atlantic Quarterly, 102, 2/3 (2003): 309-332; ve
Menderes Cinar “Yeni Merkez Alacakaranligin Sonu mu?,” Goriis, 32, (1997): 26-30.
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lami kesimlerin bedel ddeyecegi bir siyaset izlememe, laik kesimin diis-
manlastirdigi Islami kimlik i¢in koruyucu bir kalkan olma olarak 6zetle-
nebilir. Bu acidan, AKP’nin iktidar yonelimi “negatif” ya da “defansif”tir.

AKP biitiin bunlar, iktidar olarak, iktidarda kalarak ve bu vesile ile ik-
tidar hiyerarsisinde daha tistiin durumda olan laik devlet biiytiklerine ve
yerlesik seckinlere kars1 “defansif” bir denge unsuru olusturarak basarabi-
lecegini dustinmiistiir. Bu basariy1 saglamanin asgari sart1 ise iktidarin olu-
sumuna ve el degistirmesine askerin miidahale etmedigi bir rejime indir-
genmis demokrasidir. Dolayisiyla, AKP i¢in secim demokrasisini korumak;
secimler yolu ile iktidara gelmek yada iktidarda kalmak ve boylece bir giic
dengesi olusturarak Islami kimligi korumaya dayal “defansif” ya da “nega-
tif” siyasal misyonu basarmak siyasal stratejinin ii¢ ana hususudur.

AKP iktidar olarak, her firsatta kendisini ve tabanini, deyim yerindey-
se, bir kasik suda bogmaya hazir oldugunu gosteren laik iktidar yapisinda
karsi defansif misyonu basarmak istedi. Tktidar olmak ve iktidarda kalmak
icin ise; gerilim kaynag olmamak gerektigini dustindii. Bu amacla, AKP,
RP’nin aksine, abartili dindarhiktan, retorikten ve sembolizmden kacindi ve
laik rejimin bekgileriyle acikca carpismamaya calisti. AKP, 6zellikle vurgu-
ladig1 bu tutumunu, RP’nin izledigi siyaset tiirtintin soguk savas déonemin-
den kalma catismaci ve kutuplastiric1 bir siyaset tiirtt oldugunu 6ne stire-
rek; globallesen diinyada bu tiir siyasetlere yer olmadigini ve halkimizin da
gerilimden hoslanmadigini iddia ederek haklilastirmaya calist1.

Askeri miidahale olmadan iktidar degisimi olarak anladigi demokrasi
anlaysi ile birlikte diistintildtiginde, AKP'nin gerilim kaynag olmama bilin-
ci ozt itibariyla anti-siyasal, ya da en azindan siyasalliginin farkinda olmayan
bir siyasal tutumla sonuclandi. Bu anti-siyasal tutum nedeniyle, AKP siyase-
tin causma boyutunu yeterince dikkate almadi. Ornegin, kamu y6netimi me-
kanizmasini adem-i merkezilestirme projesini veya demokratiklesme reform-
larim AB {iyelik stirecinin veya globallesme stirecinin gerekleri olarak gordii
ve Kemalist “cagdas medeniyetler seviyesine ulasma” ilkesi cercevesinde sa-
vundu. Boylece, AKP merkeziyetci rejim bekgileri ile catismadan kacinmaya
calisti, fakat ayn1 zamanda kendi 6nerisinin siyasal niteligini, yani iktidar da-
gilimim etkileyecegini gizledi. Mesleyi globallesme/Avrupalilasma stirecine
teknik bir adaptasyon meselesi gibi yansitt1.® Dolayisiyla, AKP’nin konsensus
vurgusu siyasal degil, anti-siyasal bir zeminden kaynaklandi. AKP, bu anti-

8 Menderes Cnar, “AK Parti: Yenilik¢ci Giindem Kiiresellesmeye Mi ihale Edildi?,”
Goriis, 54 (2003): 46-53.
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siyasal zeminde siyasal meseleleri topluma mal ederek bir konsensus kurma-
ya calismak yerine, ya “iyi” seyleri basarmak icin atilmasi gereken adimlar tis-
tiinde bir uzlasma oldugunu diistindii, ya da iktidar hiyerarsisinde kendisin-
den yukarida olanlarla konsensus aradh.

Boyle kisith bir siyaset anlayist ile AKP, genel olarak muhalefet olgu-
sunu pek anlayamamus, her acidan sefil olan laik muhalefeti tutarh liberal-
demokratik bir dil ile asmaya calismamis ve reformist bir gtindemi istikrar-
I1 bir sekilde takip edememistir. Ornegin, AKP'nin Avrupa Birligi ve global-
lesme reformlarina muhalefeti yeterince anlamasi miimkiin olmamistir,
ctinkit AKP bu reformlarin Tiirkiye icin tartismasiz “iyi” oldugunu diistin-
miistiir. S6z konusu reformlarin ayn1 zamanda bir iktidar yapisini ¢ozegi,
dolayisyla kacinilmaz olarak bir muhalefet ile sonuclanacag ise biitiin so-
nuclar ile beraber dikkate alinmamistir. Sonucta Tiirk siyaseti, uzlasma
cagrilar1 aluinda AKP’nin kendisini reddederek teslim olmasini isteyen bir
laik muhalefet ile; durdugu yerin zaten bir uzlasma noktasi olduguna ina-
nan ancak gerilim yaratmamak icin pozisyonunu ifade etmemeyi vaadeden
(ve bu vesile ile hem belli iktidar odaklar ile yiiriiyebilen bir iliski kurma-
ya calisan, hem de siyaseti ve siyasal yaraticilig: torpiileyen) AKP arasina
sikismustir.

AKPnin anti-siyasal ya da “yetersiz siyasal” dogasinin bazi olumsuz
sonuclarinin tezahiir ettigi anlar oldukca coktur. Ornegin, kendisini izledi-
gi politikalardan bagimsiz olarak, sirf icinden ¢iktug siyasal ¢izgi nedeniy-
le islamc1 olmakla suclayan laik muhalefete karst AKP, demokratik bir ol-
gunluk icinde arguman kurmaya ve siyasal iknaya dayanan cevaplar tirete-
medi. AKP, kendisine yoneltilen islamcilik iddialarini ya bir “hakaret” ola-
rak degerlendirdi, ya “AB taraftar1 bir parti Islamc1 olamaz” dedi, ya da bu
tiir iddialarin ekonomik istikrar1 zedeledigini soyleyerek bir cesit duygusal
santaj yapt1.? Yitksek Ogretim Kurumuwnun AKP hiikiimetinin altin1 oyma-
y1 amaclayan tutumu karsisinda, Erdogan’in cevabi partimonyal olarak
“paranizi ben veriyorum” basitliginden 6teye gidemedi. Entellektiielleri ve
sivil toplum kuruluslarint AKPnin ugradig1 haksizliklar karsisinda suskun
kalmakla suclayan Erdogan’mn bu toplum kesimleri ile ittifak kurma gibi bir
cabasi da hi¢ olmadi.'® Erdogan bir 6zgiivensizlik i¢cinde iceriden ve disa-
ridan kamusal elestiriye pek acik olmadigini cesitli vesilelerle gosterdi. Ah-

° Hiirriyet, 17 Nisan 2006, 16 Ekim 2006 ve 20 Eyliil 2007.

10 AKP'nin liberallerle bir ittifakindan ziyade siyasal arenada baska bir temsilcisi ol-
mayan liberallerin AB projesinin tstlenmis goriinen AKP’ye sarilmasindan bahsetmek
yerinde olacakuir.
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met Tasgetiren’in elestirel durusu Yeni Safak’tan ayrilmasina neden oldu,
AKP hiiktimetinin izledigi politikalar: elestiren milletvekilleri ve parti tiye-
leri zaman zaman Erdogan tarafindan azarlandi. Dahasi Erdogan, ayni en-
tellektiielleri milleti arkadan hancerlemekle suclayan Cemil Cicek’i kurdu-
gu hiiktimetlerin degismez bakani yaparak korudu.

AKP’nin anti-siyasal tutumu, siysal yaraticiligi ve entellektiiel zengin-
ligi engellemis ve 6zellikle tartismali meselelerde onu insiyatif almaktan
alikoymustur. Ornegin, basortiisii/tiirban meselesinde; yillarca bu mesele-
nin bir gerilim konusu oldugunu, halkimizin gerilimden hoslanmadigini ve
bu nedenle bu mesele tizerinde konusmayacaklarini sdyleyen AKP kadro-
lar1, meseleyi herhangi bir tartisma acmadan, kamuoyu olusturmadan bir
anayasal/kurumsal diizenleme ile yani; yasa yaparak ¢6zmek istemislerdir.
Ustelik 2007 secim sonuglarinin verdigi 6zgiiven icinde daha énce varolan
kurumsal uzlasma arayisi tamamen terkedilmis, yarg: ve tiniversite cevre-
lerinden yiikselen muhalefet ise; “herkes haddini bilsin” tiiriinden bir
otokratik bir soylemle karsilanmistir.!! Burada sdylemek istedigim,
AKP'nin kendi anti-siyasal ya da “yetersiz siyasal” durusu nedeniyle belli
meseleleri demokratik-sivil ¢coztimlere elverisli bir bicimde siyasallastirma
yeteneginden yoksun oldugudur. Nitekim, AKP'nin basortiisti/tiirban yasa-
g kaldirma konusunda kurumsal uzlasma arayisindan, meseleyi bir Ana-
yasa degisikligi ile ¢6zme arayisina kaymasi bahsettigim yetersiz-siyasal an-
lay1s nedeniyledir. Eger AKP farkli bir siyaset anlayisina sahip olsaydi, ku-
rumsal uzlasma gerekli diyerek basortiisii/tiirban meselesinin tistiinii yil-
larca kapatmaz, sonra da meseleyi bir (ana)yasal diizenleme ile ¢ozmeye
calismazdi. AKPnin reformculugu da s6z konusu anti-siyasal tavrin bir so-
nucu olarak yasa yapmaya dayanmisur. Ornegin, yukarida bahsettigim li-
berallerle ittifak kurmamaya ek olarak, AKP'nin AB projesinin getirdigi
zorluklar ve avantajlar konusunda toplumu aydinlatma gibi bir ¢abas1 ol-
mamistir. AKP’nin kisith siyaset ve demokrasi anlayis1 Tiirkiye’de gercek
bir hukuk devleti kurma agisindan son derece énemli olan Ergenekon so-
rusturmasinda/davasina da yansimistir. Son yillardaki acik ve ortiilii aske-
ri miidahale cagrilarinin yayginhigindan Tiirk siyasal kiiltiiriintin yerlesik
ve kanitksanmis bir unsuru oldugu iyice anlasilan darbecilige kars1 AKP sa-
dece kanun ve diizen mantig1 icinde cevap vermekte demokratik ve liberal
bir dili toplumsallastirmak ve rejimi sivillestirmek icin gelismelerin yarat-
ug firsatlar degerlendirmemektedir.

Sonuc Yerine

11 Radikal, 20 Eyliil 2007.
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AKP, Tiirkiye'nin varolan yasal-demokratik siireclerinden gecerek ku-
rulmus ve bir birini takip eden iki genel secimde de yiiksek oranlarda oy
alarak iktidar olmus bir partidir. Bu acidan AKPnin demokratik mesruiye-
ti tartisilmaz. Ancak, laik muhalefetin AKP’yi reddeden, onun demokratik
mesruiyetini hiclestiren niteligi AKP’yi hem bir siyasal varlik olarak hem de
tilkenin secilmis iktidar1 olarak bir varolus ve taninma miicadelesine itmis-
tir. AKP 6zellikle kendi varlig1 ve iktidar soz konusu oldugunda, “laik ko-
ruyucularla” bir giic miicadelesine girmistir. Cumhurbaskanhg: secimleri
sirasinda gelen e-muhtiraya verdigi cevap, kapatma davasinda bassavcinin
iddialarina zaman zaman alay eder bir tonda cevap vermesi, Ergenokon so-
rusturmasinda yiiksek profilli kisilerin tutuklanmasi ve AKP hiikiimetine
karst cesitli darbe planlarinin aciga cikarilmasi, Anayasa Mahkemesi tiyesi
Osman Paksiit ve Genelkurmay [kinci Bagkani {lker Basbug'un goriismesi-
nin ve benzerlerinin basina sizdirilmasi s6z konusu giic miicadelesinin ens-
tanteneleri sayilabilir.

Demokratik mesruiyete sahip bir siyasal partinin varolus miicadelesini
demokratiklesme ile esitleme egilimi ozellikle 2007 secimleri dncesinde
cok yaygindi. AKP'nin mesru bir siyasal parti ve demokratik-anayasal bir
iktidar olarak varolus miicadelesi vermesinin elbette bir demokratik yonii
var. Ancak bu miicadelenin parametrelerinin esas belirleyicisinin iktidar
koruyarak defansif misyonu basarmak oldugu dikkate alindiginda, liberal-
demokrartik bir doniisiimden cok, pragmatist iktidar/varolus miicadelesi
icinde Tiirkiye'nin mevcut yari-demokrasisinin yeniden iiretilmesinden ve
kendi varhigini giderek artan oranlarda AKP’nin iktidar olmasina baglayan
toplum kesimlerinden bahsetmek yerinde olacaktir. Bu durum, son yillar-
daki toplumsal kutuplasmanin sadece laik muhalefetin bir sonucu olmadi-
g gosterir. AKP’yi liberal bir dontistimden alikoyan, demokratik varolus
miicadelesinin zorlayici sartlar degildir. Zira, AKP pekala reformcu bir ta-
vir icinde kendi varliginy/mesruiyetini savunabilirdi. Ancak, asgari demok-
ratik sartlar hice sayan laik muhalefetin zorladig1 soz konusu demokratik
varolus miicadelesi bizde AKP'nin liberal-demokratik bir sampiyonu oldu-
gu yanilsamasini yaratmaktadir.



Kadin Yazarlarda Go¢ ve Kimlik*

Cihan AKTAS*

Kadinlar anlatmayi, yiizylize konusmayi, hikayeler aktarmayi severler; ya-
zili kiiltiriin kismen de olsa disinda bulunmanin gelistirdigi bir ozelliktir bu.
Oylece anlatmak, dogaclama anlatmak, bir kendi ice cekilise, 6zel bir atmosfe-
re ve yogunlasmaya ihtiya¢c duymayabilir. Anlatirken hala oradasindir, ocagin
basinda, toplulugun icinde, bir ¢ocuk yataginin kenarinda. Fakat anlatilmast
gerekli goriilenin yaziyla ifadesinde sucluluk duyabilir bir kadin, hala boyle
olabilir; yazarken ne kadar hakkaniyetli olursa olsun. Mutfaktaki sorumlulu-
gu, bebek odasina yonelik ilgiyi tehdit eden bir iddias1, inadi vardir kagith ka-
lemli anlatimin.

Uzun donemler boyunca kadinlarin anlatimi sgzlii kiiltiir icinde kendine
bir yer bulmustur. Simirli olarak kullanilan dil bazen kilim nakislarinda, kana-
vice desenlerinde derinleserek ilerler. Kadinlar ellerinden geldigi kadar kagt-
kalem de kullanmislardir, tarih bunu sinirh olarak kayit etmis olsa bile.

Erkek (av icin, savasmak icin, ticaret yapmak icin) yola cikar, kadin eve
ceki diizen verir; boyle bir is bolimii baskin kiiltiirel iddialar tarafindan bicim-
lenirken, kiiltiirit de bicimlendirmistir.

Kalan kisi olmak anlatic1 olmay1 gerektirir; giiclii bir hafizaya sahip olma-

* 1960 Erzincan dogumlu. Mimarlik 6grenimi gordii. Roman, hikaye, siyaset, sinema, ka-
din haklar1 gibi konularda kitaplar1 bulunmaktadir. Halen Taraf gazetesinde giinliik yazi-
lar yazmaktadir.
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y1, tahminler ytirtitmeyi, umut etmeyi, bekleme saatlerini, giinlerini, aylarimni
tahammiil edilir kilacak bir neseyi, gerektiginde ise agit okuyucusu olmay ta-
lep eder. Erkek sairse, kadin da masal anlaticist ya da agit¢1 olmustur. Aris-
to'nun deyimleriyle, gercekligi kendi mitik yeniden icadinda taklit eden sairle
ayni gonderme etkisini tiretmis olacaktir boylelikle. Ciinkii hikaye/masal, kes-
fettirici bir yeniden betimleme stirecidir.

Eger yola cikan degillerse, yola ¢cikan kisinin yaninda yol almistir kadin-
lar hayal giicleriyle; geride kalanlar teselli etmek ya da aydinlatmak icin de.

Ask, olim ve ayrilik, edebiyatin en temel izlekleri. Gé¢men yazarlar, do-
nemimizin edebiyatinda yeni ve belirleyici olan bir dalga olusturuyorlar.

Bu yazida go¢, gurbet ve kimlik {izerinden hikayeler ve romanlar yazan
Tiirkiyeli, iranh, Yunanistanh ve ABD’li kadinlar ele alacagim.

60’lardan itibaren Almanya’y1 ac1 vatan kilan gurbetciler, Tiirkce hikaye
icinde 6nemli bir yer tutuyor artik. Nursel Duruel Geyikler, Annem ve Alman-
ya baslikli kiilt hikayesinde gociin cocuk tizerindeki etkisini anlatir. Duruel’e
bu hikayeyi yazdirtan ya da kendi deyisiyle “6nde duran tetikleyici”, bir kez
karsilastigi, adini bile bilmedigi bir kiz cocugudur. Duruel 19701i yillarin son-
larina dogru TRT Istanbul Radyosunda “Nasil Degistiler?” bashkli bir dizi
program hazirliyordur. Bu program icin Ferikoy'iin yoksul kesimlerinde otu-
ran bir hanimi ziyarete gider. Ev kalabaliktir, gtirtiltiludiir, yash kadin ziyaret-
cilerini agirlama derdindedir; Durusel fazla kalmaz orada. Yalniz dikkatini 4-5
yaslarindaki stirekli aglayan kiz cocugu cekmistir. Nesi var, diye sordugunda,
derdini anlatamadigi, Tiirk¢e’sinin yetersiz oldugu soylenir. Babasi Alman-
ya'dadir ve iki kizini bir siireligine Istanbul’daki akrabalarina birakmak zorun-
da kalmistir. Hepsi bu kadar. Cocugun caresiz bakisinin izini stirer Duruel ve
Geyikler, Annem ve Almanya’y1 yazar. (1)

Gurbet ailece yasanir, cocuk uyum siirecinin motoru olarak goriintir ve
biriktirir. Gurbeti anlatan da zaten, o hi¢ bitytimeyecek ¢ocuk olacaktir.

Bir yasant1 ya da tecriibe veya gozlem ne zaman, hangi sartlar alunda oy-
kiilenir, bir oykiiye doniisiir...
Max Frisch, “Biz is giicli cagirdik, ama insan geldi”, demisti, 40 y1l kadar

once.

Insanlar hikayeleriyle geldiler ve anlaulmasi hi¢ kolay olmayan hikayele-
rin kahramani oldular.

2002 yilinda Ekim ay1 sonlarinda Almanya’da Krokelbach-Heppenheim’da
bir tatil koytinde gerceklesen ve kadin, goc, edebiyat gibi temalar tizerinden

1- “1080’den Giintimiize Tiirkce Basilmis Begenilen 10 Oykii, Geyikler, Annem ve Al-
manya’nin Seriiveni, imge Oykiiler, yil:1, Say1 2, Nisan-May1s 2005.
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siiren bir atelye calismasina katilmistim.

Heppenheim’in Krockelbach koytinde diizenlenen ti¢ giinliik atolye ca-
lismasinda okurluk ve yazarlik {izerine diistinen, sorular soran, denemeler
yapan hanimlarla goc, yerlesme, kimlik, moda, tesettiir modasi, ataerkillik,
esitlik ve farklilik, tek cinsiyete indirgenme, cokkiltuirlulik, dil sorunlari,
ask ve sadakat, iletisim, kendini ifade yollar1, dilde yurtlanmak, varligiyla bir
dile dontismek.. gibi konularda konustuk. “Bizim sorunlarimiz”, dedi Tiir-
kan Hanim, “Ttrkiye’deymisiz gibi yasamakta olusumuzla cok ilgili. Kadin-
larimizin bir kism1 hala buna ihtiyaclar1 yokmus ve olmayacakmis gibi, dil
Ogrenmeye 6nem vermiyorlar. Bunun yaninda Tiirk¢e'nin de cok mitkemmel
konusuldugu sdylenemez. Tiirkiye’ye o kadar bagh hissediyoruz ki kendimi-
zi, Alman toplumuna gelisimimizi saglayacak kanallarla katilma imkanlarina
kendimizi kapatiyoruz. Kadinlar dil 6grenememeleri nedeniyle yalnizlastilar,
ice kapandilar. Devlet yaygin olarak dil kurslar1 agmaya baslayinca kadinlar
da bu kurslar kanaliyla disa acilmaya basladi.”

O atolye calismasinda karsilastigim sorulardan anladigim kadariyla kati-
limcilarin sylemi bir bakima seksenli yillarin sonlarindaki Islamcilarin sy-
lemlerini cagristirtyor. Ana vatani neredeyse onbes y1l geriden takip ediyorlar.
Gerci atelyeyi stirdiiren hanimlar bu kopuklugun farkindaydilar. Zorunlu ka-
linan bir hayatin saglayabilecegi tecriibelerle onemli bir sicrama yasamusglar,
direnmeye, direncli olmaya mecbur kalmislar ve baska pek cok seyin yaninda
biitiin bu mecburiyetleri de tanimlayarak asmaya calisiyorlar. Kendini koru-
mak icin kabuguna cekilmek yerine, dil ve tislup alaninda geliserek, bir kati-
lim yoluyla yeni bir varolusu gerceklestirmek istiyorlar. Bu bakimdan onlar
icin “dil” problemi kendiliginden énem kazaniyor.

Gozlemledigim kadariyla okur-yazar kadinlarin ilgisi daha ziyade ilmihal
ogrenimine ve sosyolojiye yonelikti. Tiirk¢e’nin geng¢ kusaklar tarafindan iyi
kullanilmasini amaclayan faaliyetler onemseniyordu. Fakat ykii yazan tek bir
kadinla karsilasmadim. Dindar kadinlar arasinda Almanya gocii tizerinden 6y-
kiiler yazan bir kalem yok heniiz.

Miisliman toplumlarindan Bat1 iilkelerine biiyiik bir goctin yasandig: bir
tilke de Iran’dir. 1979°da gerceklesen Islam Devrimi'nden &nce olsun, devrimi
izleyen yillarda olsun bu iilke, Batr'ya biiyiik bir beyin gociiniin yasanmasina
sahne olmustur.

Esasinda Bau iilkelerinde kalmakta 1srarli hareket eden Iranhlar genellik-
le beyin gociiyle gitmis olan, kendilerine gittikleri tilkelerde genis imkanlar ta-
ninan kisiliklerdir. Vasifsiz olarak tilkelerini terk edenler ise, gittikleri tilkeler-
de biraktiklar: kosullar1 en kisa zamanda 6zlemeye basliyor ve geri dénmenin
yollarini ariyorlar. Miinire Revanipor'un TFrankfurt Havaalanimin Kadim”
isimli kitabinin ayni ismi tasiyan uzun hikayesi, tilkesinden ayr1 yasamak zo-
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runda kalan Iran’lilarin gurbette olusturduklari anavatan iklimini yansitr.
Frankfurt, Almanya’da Iran’hlarin yogun olarak yasadig1 bir sehir. Bu sehirde
Tahran’a geri dénme konusunda korkular1 olan bir yazar, Sovyetler Birli-
gi'nden Frankfurta go¢miis Iran kokenli arkadasinin evine konuk olur. Sohbet
hep goc tizerine, geride birakilanlar tizerinedir. Go¢ eden ya da stirgiin olan
icin hayat, goc ettigi iklimde ve gd¢ aninda donmustur sanki. Ev sahibi, iran
devriminden 6nceki yillarda Sovyetler Birligi'me ka¢mis bir solcudur ve Sovyet-
ler’de casus muamelesi goren esinin mezarini birakarak, Almanya’ya gocetmek
zorunda kalmistir. Hikayenin ayrintilarinda genclik yillarinda dahil olunmus
mitinglerin, kavgalarin solugu duyulur. Tiirkiye ve iranli yazarlarin ruhsal ve
fiziksel goctinde onemli bir sebep olmustur, ideoloji.

[ranhlar belki yiizyillardir ayni cografyada yasiyor olmanin getirdigi bir
duyusla da bir yabanci iilkede yasama deneyimine acik insanlar. Yine de git-
titkleri her tilkede Iran’a 6zgii bir hayat tarzini barindiran bir mekan olustu-
rurlar kendilerine. Agir bavullar, ucak tarifeleri, uzun otobiis yolculuklari, 6z-
leyen 6zleten ¢ocuklar, dylece birakilmis eve 6zgii ayrintilar, havaalaninda sa-
atlerce beklemeler, bir tedirginlik icinde beklemeler, simdi’den hatiraya donii-
sen giizel memleket ve yuva sahneleri, Revanipor'un dykiisiiniin tilkesine geri
donecegi an1 bekleyen kahramaninin bilincinden akarlar. (2’

Gidilmese, gidilemese de kalinmuis, yerlesilmis, uyum saglanmis degildir
sanki. Bir yaniyla hala silada yasiyordur kisi ve icinde bulundugu topluma za-
hiren uyum ggsteriyordur, aydin kimligiyle bile.

Ona 2001 yilinda, “kovalar dolusu” yagmurun bosandigi, bu nedenle de ha-
vanin erkenden kararmis goriindiigii bir Kasim ikindisinde Amsterdam’da tren is-
tasyonunda rastlamistim. Bir elinde icki sisesiyle oturuyordu bos bir bantta. Arka-
dasimla trenden indigimizi farketti, kosarak geldi yanimiza, bavullarimizi asanso-
re kadar tasimaya yardim etmek i¢in. Hafif sarhos olmaliydi, heyecani buna yoru-
labilirdi. Bir devrim kackimni olarak isimlendirilebilirdi; dyle séyledi. Sol kokenli
franh bir yazar, devrimin ardindan birka¢ y1l hapis yattiktan sonra iilkesinden
kacmis. Miilteci olarak yastyor Hollanda’da. Basortiisiinden hi¢ hoslanmuyor, yi-
ne de basortiilii olarak ayirt etti bizi ve yardimimiza kostu.

Konusuyor, hep konusuyor; yalniz basinayken de konusuyormus. Tek kisi-
lik hiicrede kaldig yillarin bir ahiskanlig bu, kendi kendine konusmak. Roman-
lar yaziyor, az ¢cok taninmuis bir yazar bu tilkede. Kendi diliyle yazamiyor, ayagi-
n1 bastig1 zemin giivensiz geliyor ona, vaktini de belki gitmekle, geri dsnmekle
ilgili diislerini tamamlayan sahnelerin icinde olmak icin, iste boyle terminaller-
de geciriyor. Tahmin edilebilecegi tizere, 11 Eyliil biitiin miilteciler gibi onun
da hayatin1 etkilemis. Artik tilkesine geri donmek, orada 6lmek istiyor.

2- Munire Revanipor, Zeni Frudgah-1 Frankfurt (Frankfurt Havaalaninin Kadini),
Kissa Yayinevi, 1381 (2002), Tahran.
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Devrimden cok 6énce, Sah Riza Pehlevinin Savak'inin baskisinin etkisini
arurdigy yillarda baslad, iranh diisiince adamlarinin Bat'ya gocii. Devrimden
sonra bu insanlardan bir kismi geri geldi, buna karsilik yeni rejimin kurallariy-
la bagdasmayan baska bir go¢ dalgast olustu. Kimilerinin hayat bir gidip bir
donme kararsizligiyla gecmeye basladi. Kimi miilteciler Bat1 iilkelerinden bi-
rinde hayalini kurduklar1 bir dizi film ya da sinema filmi starinin yasantisin
bulacaklarini umdular. Gelgelelim, senelerce miiltecilere ayrilan barinaklarda
bir cadir hayati yasamaya mecbur kaldilar.

[ran kokenli yazar Firuze Cezayiri Dumas'nin ailesinin ABD’ye gocii etra-
finda yazdigi “Stimbiiliin Kokusu, Camin Kokusu” isimli kitap, 2005 yilinda
ABD’de ¢ok satan kitaplar arasinda kald, aylarca. Iran’la ilgili olarak ilk kez
edebi bir kitap bu kadar ilgi gordii. Azer Nefisinin “Tahran’da Lolita Oku-
mak”in1 dikkate almiyorum, bu degerlendirmeyi yaparken. Ciinkii Nefisinin
kitab1 edebi yoniiyle degil, Bati medyasinda mevcut iran imajini pekistiren ak-
tarimlariyla konusulmustu.

Bu kitabinda Dumas, ailesinin ABD’ye uyum siirecini anlatiyor. Kitap, Fi-
ruze'nin ailesinin 70’li yillarin baslarinda Amerika’ya adim atmasi ile bashyor.
7 yasindaki Firuze ailesiyle birlikte Californiya’ya gidiyor. Babasi, daha ABD’ye
gelmeden 6nce bu tilkedeki hayati benimsedigini anlatirmis. ABD onun i¢in te-
miz tuvaletler, kuralli trafik ve biiyiik halkalardan atlayan yunus baliklar1 de-
mek. Firuze ise ABD’de Barbi bebegi icin daha fazla giysi bulabilmeyi umuyor.
Idealler hakikatlere karsilik gelmiyor her zaman. Baba, I1. Diinya Savas énce-
sinden kalan kitaplardan 6grendigi Ingilizce ile, cocuklarim1 Hot Dog (Sicak
Kopek) yemekten sakindirtyor ya da genclerin neden cool olmak istediklerini
anlayamiyor. Anne bir tiirlii Ingilizce dgrenemiyor. Cocuk Firuze, ailesinin
ABD’ye uyum siirecinde bir aracilik tstleniyor. Okuldaki arkadaslar1 onun
Meksikali oldugunu saniyorlar. O ise 7 yasinda geldigi ABD’de, Iranh kimligi-
ni aciklayacak tariflerden yoksundur. Okulda anavataninin ad1 olan Iran'in ar-
kadaslar tarafindan T RAN (Ben kostum) seklinde okunup alaya alinmasi gu-
ruruna dokunuyordur. Sayisiz milletin yasadigi ABD’de yeni bir hiiviyet edin-
menin pesindedir. Kendisine utang verici gelen hadiseleri ironik bir bakisla as-
maya calisir. Bu bakisi kitabin iislubuna da yansimaktadir.

Cocuklar goclerde biiytik sarsintilar yasasalar da, yetiskinlere gore daha
kolay uyum saglayabilirler topluma, 6grenme stirecleri ve kisisel tarihlerinin
heniiz tamamen koklesmemis olmasi nedeniyle.

Dumas, herhangi bir yargida bulunmaksizin ABD’deki ortiik rkciligr aci-
ga cikartiyor, hikayelerinde. 1979’da, devrimin ardindan iran’daki Amerikan
sefaretinin isgali, Firuze icin Amerikanin yeni bir yiiziinti tanimak anlamina
gelmistir. O isgale kadar iranhlar1 tanimayan kimi Amerikalilar, tizerinde ‘Iran-
I, evine don!” yazih tisértler giymeye baslamislardir. Aruk kimse Iranhlara is
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vermek istemiyordur.

Dumas yillar sonra iran’a doner ve anayurdunu yakindan tanimaya calisir.
Kitabina ad olan stimbiiliin kokusu onun icin anavatam iran’1, iran'in Nevruz
Bayrami'ni, cam kokusu ise yasadig iillke ABD'yi, ABD'nin Noel kutlamalarini
temsil eder. (3)Duma, bu iki kokuya hayatinda hak ettikleri yeri verebilmeyi
umar. Hikaye, birbirine karisarak 6tekinin sinirlarini dagitan melez yasantila-
rin ana hatlarini gérebilmenin en uygun yolu olarak gériiniir yazara.

Gurbete giden, gocen kisi, kaybolmamak i¢in koklerine siki siki tutunur.
Ali Seriati Meshed’de, tiniversite §grencisi oldugu yillarda elinde modernist sa-
irlerin siir kitaplariyla dolasirken, Fransa’da Mesnevi okumaya baslar. Miige
Iplik¢imin ABD’de, Colombus’da grenim goren iranlh kahramam Farah da
Mesnevi misralariyla gurbet duygusuyla bas etmeye calisir. Esasinda dykiilerin
anlaticis1 Tiirk kiz dgrenci ve Iranli arkadasi, yurtlarindan fersah fersah uzak-
ta bir beldede, bir 6grenci yurdunda, birlikte Mevlana'nin misralarindan giic
dererler. Gurbet duyan yiirekler, diistinen zihinler i¢in bir yeniden 6z kesif sii-
reci anlamina gelir.

Ortadogu kokenli 6grencilerin bir zemine tutunma ¢abasini bize aktaran
hikayenin kahramani da kendini “Ortadogulu bir Kadin” olarak tanitir. Sozge-
limi Filistinli Hannah, topragi olamadigi icin diploma/donanim edinmesi, boy-
lelikle bir bakima donaniminda/dilinde yurtlanmas1 6gretilen bir Filistin’lidir.

Columbosun Kadinlarrnin anlaticisi, isledigi hikayelerin kahramanlari-
nin hayatlarinin agirhgim tasimakta zorlanir zaman zaman.(Sf. 35) Ogrenci
yurdunun dis koridorundaki otomatik cesmenin basinda, elinde cam caydan-
likla anahtarsiz (kilitle ilgili hassas ayrintiy1 ihmal ettigi icin kapanmis olan ka-
pnin yol actigi hislerle odasiz, yurtsuz, datissila icinde) meczup bir halde du-
ran anlatici, ruh halini su etkileyici ciimlelerle hikaye eder:

“Oylece durdum, eski bir gemi bozmasi ya da o gemiden bozma upuzun
bir selvi gibi. Gece-gilindiiz yanan florasanlar o penceresiz koridorda iyiden iyi-
ye aydinlatiyorlardi aksami. Upuzun bir marley serabi vardi gozlerimin éniin-
de. Kafami tepeye kaldirdigimda o kirmizi “exit” yazisini gordiim. Kirmizi exit
yazisl, o marley serabinin {izerinde ucsuz bir 151tk oyunu oynuyordu bana.
Uzaydaki bir bosluk gibiydi bulundugu yer, yasadiklarim. Tik yoktu. Bir daha
oradan hic¢ kurtulamayacakmisim, hicbir zaman Farah1 géremeyecekmisim, si-
ir gecesine asla gidemeyecek. Grace’si tebrik edemeyecek, burada yalnizlik ve
havasizliktan 6lecek, dahasi geldigim yere, Tiirkiye'ye donemeyecek, bildigim
sokaklarda gezemeyecek, Tiirk usulii cay icemeyecek, denizi seyredemeyecek

ve en kotiisii dils goremeyecekmisim gibi geldi bana.” (4)

3- Babek Vaezi, Sivesiz Giilmek, sf. 72-73, Hemsehri Oykii Kitab1, Azer 1387 (Ka-
sim/Aralik 2008) sayist.
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Odanin kapisi bir kaza eseri kapanirken anlatictya bulundugu zeminin
kayganligini hatirlatmistir sanki. Egreti, kuskulu, giivensiz bir zeminin son si-
gmag da ulasilmaz olmustur bir siireligine.

Yiizyillardir tamamlanmayan bir goctin kahramani olmuslardir, ABD’nin
siyah derilileri. Kimlige, kokene iliskin siirekli bir sorgulama, siirekli bir yer-
sizlik-yurtsuzluk hissi, kendini arama ihtiyaciyla degistirilen hayat tarzlari, ka-
din hikayeciler tarafindan kaleme alinmaya baslandu.

Bu yaz1 cercevesinde deginmek istedigim bir hikaye, Alice Walker’e ait bir
oykit: Guinliik Kullanim. Hikayenin anlaticisi, iki cocuklu zenci bir kadin. Ha-
yal kurmay:1 seviyor, bazen mutlu aile tablolarinin sergilendigi bir televizyon
programinda orkide tutusturulan giysilerle hayal ediyor kendini ve sonra ha-
tirhiyor: “Gergek hayatta biiytik, iri kemikli bir kadinim, ellerim kaba saba, ca-
lisan erkeklerin elleri gibi”...

Cocuklarmi bin bir giicliikle kendisi biiytitmiis, kahramanimiz. Bir yangin
gecmis baslarindan ve bu yangin kiiciik kizi Maggie’de izler birakmuis. Sorunlu,
ice kapali, utangac ve iki kizkardes arasinda daha az giizel ve zaten yasadiklar
yangin sirasinda sakatlanmis olan kizi, Maggie. Abla Dee, Maggie’den daha acik
tenli, saclar1 daha gtizel ve kizkardesine gore daha az iri.

O giin anlatic, kiictik kizi Maggie ile birlikte, ziyaretlerine gelecek olan
okumus ukala biiyiik kizini, her zaman her seyin en giizelini isteyen ve elde et-
meyi de beceren, yine de etrafindakilerde kusur bulmakta iistiine olmayan
Dee’yi agirlamaya hazirlanmaktadir.

Dee yaninda uzun sach tiknaz, onlara ‘Seliitmanaleykiim diye selamlayan
—ama acaba kizi ile evlenmis mi, bunu bilemedikleri- kara derili bir genc¢ adamla
geliyor. Erkek arkadasinin yaptig1 gibi, kendisine ait olmadigini diistindiigii ismi-
ni degistirmistir Dee: “Artik katlanamiyordum ona, bana baski yapan insanlarin
admi tasimaya” Yeni kusak, koklerini arayan, domuz eti yemekten kag¢inan, muh-
temelen miisliiman olmus genc zencilerin hikayesi bu ayn1 zamanda. Evin asi ay-
n1 zamanda da ayricalikli kizi Dee, miisliiman arkadasinin etkisiyle koklerine
donmeye, bunun icin de evde otantik buldugu biiyiikkannesine ait tereyag: kab,
dayisimin agactan oydugu yayik... gibi esyalar1 yeniden kesfetmeye calismaktadir.

Dar gelirli ailenin tahsil yapmas: icin biiyiik fedakarliklarda bulundugu
Dee’nin evdeki Bityiikanne’den kalan eski yorganlari alip gotiirmeye calismasi et-
rafinda devam eder hikaye. Yorganlar giderek hikayede ailenin hirsh biiyiik kiz
icin yaptig1 dzverileri aci§a vuran bir ¢ekisme alanina doniistir. Bir zamanlar kii-
ctimsedigi yorganlar1 Dee, yeni bir duyus kazanmis olarak —yine de gel-gec bir
heves icinde oldugunu anlatan bir telasla- miistakbel evinin duvarina asmaya ha-
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zirlanmaktadir. Oysa bu yorganlar Maggie'nin yakinda gerceklesecek miitevazi
duginiiniin ceyizleri olarak ayrilmistir coktan. Yine de 6zverili Maggie ablasinin
wsrar1 karsisinda, o eski yorganlar olmadan da biiytikannesini hatrlayacagini soy-
leyerek, hakkindan feragat eder.

Dee i¢in koklerine donmenin birer nisanesi olan yorganlar, Maggie acisin-
dan giindelik hayatinin icinde yer almaya devam edecek esyalardir. (¢

Koklerine donmenin dar kesimli bir amaca doniistiigii sartlarda, bugiine
ve yakinlarimiza yonelik ilgilerimizin ne denli yapay ve bicimsel olabileceginin
bir dykiisti ayni zamanda, Giinlitk Kullanim. Bu 6ykiintin Tiirkiye’de basortii-
li yazarlarin duyarlihgina tekabiil ettigini de soylemek miimkiin gériintiyor
bana, kismen de olsa. Basortiisii kimlikle alakali darlastirilan bir mesele mi, va-
rolussal bir sancinin gostergesi mi? Belki ikisi de... Bu sorunun cevabini ma-
kalelerden, bilimsel arastirmalardan ¢nce, hikaye kitaplarindan 6grenecegiz.

Kendi yurdunda parya olma hissiyatina yabanci degildir, basértiilii yazar-
lar. Bu paryaliga dair hissiyat gide gide kendi bireysel varolusuna iliskin daha
biiytik bir sorgulamaya donitistir, muhtemelen.

Siyah derili yazar icinse asil yurt her zaman okyanuslarin 6tesinde bir yer-
de, asil kimlik X'li bir soyadinin 6rtiistiniin altindadar.

Son olarak komsumuz Yunanistan'da go¢ ve kimlik konular tizerinden ya-
zan bir yazarin, Alki Zeinin Asil'in Nisanhsi isimli romanina deginmek istiyo-
rum. Tiirkiye, iran ve Yunanistan; bu tic tilke, cografyalan ve kiiltiirleriyle ytizyil-
larca birbirini gozetlemis, kendini bir digeri {izerinden tanimaya calismus ti¢ tilke.

Nostalji, romantizm, vatan topragina doéniik baghlik, devlet ile halk arasin-
daki baglant1 noktalarinda mevcut olan gecici ya da kalic1 kopmalar... Ttirkiye ile
Yunanistan asil, Avrupa karsisinda takindiklari tavirlarla bir cok bakimdan birbi-
rini andiran “tasrali” bir hava yansitiyorlar. Tiirkiye, disaridanhigin tecriibesine sa-
hip bir tasrali; Yunanistan ise ne Bat’'nin tam olarak icinde, ne de disinda, AB si-
nirlarina dahil edilmekle birlikte. Bir taraftan Yunanistan Bat i¢cin mitolojik bir
kaynak, bir basvuru merkezi, bir ana kucagl. Yunanistan ayn1 zamanda Batrnin
Dogu’ya acilan kapisi. Daha genis bir vizyona ve temsil kapasitesine sahip olmasi
beklenen Tiirkiye ise sanki Bat'nin sinirinda olmak isterken, Yunanistan’dan rol
caliyor. Kendini simirlandiriyor, daraltiyor, yamultuyor. (7)

Aslinda her iki tilke de “gecikmis modernlikleri” nedeniyle Bat1 karsisin-
da, ezik ve tedirgin, Gregory Jusdanis'e gore. (&)

Tiirkiye ve Iran gibi, Yunanistan aydmlar icin de Sovyetler bir dénem, kayip
cennet idealini temsil etmistir. Eleni, kod ad Asil olan solcu bir gerilla liderinin nisan-

4- Miige iplikci, Transit Yolcular, sf. 83, letisim; 1. baski, 2000.
5- Alice Walker, Giinliik Kullanim. ‘NOTOS HIKAYFE’ dergisi, Nisan-May1s 2007, say1 03.



Kadin Yazarlarda Go¢ ve Kimlik / 187

lLisidur. Asil giintin birinde Sovyetler Birligine kacmak zorunda kalir. Baz1 degerler ve
yargilar, ideolijilerin tizerindedir ve Asil'in nisanlis1 Eleni bunu yasayarak dgrenir. O
Asil'in geride kalan nisanlisi olarak bir dokunulmazlik kazanmistir. Yunanistan'da ve
daha sonraki hayatinda da Asil'i takip etmekten baska secenegi yoktur. Ask duygusu,
baglamlar ve mekanlar degistiginde yerini gorev bilincine birakir, Eleni bunu da ya-
sar. Asil'in esi olarak adim attig1 Taskent'te adim adim iitopyasin sorgularken, coktan
Yunanistan 6zlemeye baslamstir. Geride birakilan yurttur ya da yurdun temsil ettigi
yitirilmis, telef edilmis zamanlar ve emellerdir artik, kayip cennet. (°)

En cok yazma ve anlatma istegiyle dolu olan, yitirme korkusunu en fazla
hissedendir belki de... Bazen zamamn1 yitirme korkusudur kagida kaleme gotii-
ren, bazen de bir mekani, yurdu, bagh olunan bir manzarayz, bir esyayi, bir in-
sani, bircok insant...

Ardimizda kalan yiizyihn en 6nemli olgularindan biri, kadinlarin edebi kamu-
ya daha aktif ve yogun olarak katilmasidir. Esasinda hikaye anlatma ya da oykiile-
meyle gelen kesif stirecine hi¢ bir zaman biisbiitiin yabanci sayilmaz kadinlar.

Kadin raviler, Islami kiiltiiriin olusumunda dnemli roller {istlenmislerdir.
Giintimtizde miisliman toplumlarda kadinlarin hikaye (veya oykit) alaninda
gosterdigi basarinin bu roliin ivme kazandirdigi seslenme, anlatma imkanla-
riyla bir ilgisi elbette kurulabilir.

Yukarida, ciftler arasinda erkegin giden, kadinin ise kalan taraf olduguna
degindim. Gelgelelim, kadinlar da artik gociiyor, biiytik goclere katiliyor. Yu-
valar dagiliyor, yuvalar biitiinleniyor, adresler degisiyor. Daha hizli anlatmak
gerekiyor o zaman ve anlatilanlar1 yitirmemek icin kaydetmek gerekiyor, bir
kez daha okunmaya degecek sekilde kaydetmek...

Evine, ocagina, esine dostuna farkina varmadig olctide baglanmis olmasi
pek miimkiin olan kadin giin gelir géce zorlanir, kendini goce zorlar, bazen de
zor yolculuklar vicdani bir mesele olarak kendini dayatir ve yola ¢ikis nedeni
ne olursa olsun, gurbeti daha bir siddetle duyumsayarak anlatmaya yonelir ka-
din, yazarak tanir kendini, kendini tanimak tizere yazar, paylasma istegiyle ka-
gida kaleme yonelir ve ince ve hayati dokunuslarla kiiltiirii yenilemeyi ve kiil-
tiire, hayatin renklerini tasimay: stirdtirtir.

6- Cihan Aktas, “Stipermarket Raflar, Eski Yorganlar”, Gercek Hayat, 28 Aralik 2007.

7- Cihan Aktas, Biricik “Komsu” Olarak Yunanistan, www.d n va bul te hArakt
2008.

8- Gregory Jusdanis, Gecikmis Modernlik ve Estetik Kiiltiir-Milli Edebiyaun icadi
Metis;1997.

9- Alki Zei, Asil'in Nisanhsi. letisim, 1997.

*Yazarin Ankara’da yaymlanan Turuncu Dergisi’nin yaymn hayatina baslamasinin 6.
yildéniimit dolayisiyla Ankara’da Kocatepe Kiiltiir Merkezinde “Tel Orgiiye Diis Bag-
lamak” bashigi alunda diizenlenen kutlama toplantisindaki sunumunun tam metni.
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Bir Kimlik Sorunsali Olarak HIDAYET

Ahmet Sait AKCAY*

“Kalk ve insa et kendini yeni-

”»

den
Yasar Kaplan

1950 Sonrasi Tiirkiye'de Islam-
cilik hareketinin dinamiklerinden
bahsederken goz ardi edemeyecegi-
miz bir kavram da hidayet'tir. Bir
kimlik olusturma siirecinin kendi-
sinde islamcihgin nasil gelistigi ve
kendisini nasil konumlandirdig1 da-
ha oncelikli yanit bulmas: gereken
sorular. Klasik bir orgiitlenme bigi-
mi olmadig: gibi, son derece karma-
sik bir iligkiler ag1 da degil islamci-
lik. Cok karistirilan bir nokta da; Is-
lamciligin kati sinirlarinin yaninda

esnekliginin g6z ardi edildigidir.
Cok cekirdek yapilarin olusturdu-
gu cemaatin kendisini tanmimladig
daire evrenselligi davet eden bir
cagri, her turli ayrimcihiga karsi ¢1-
kan boyutta bir itiraz barindirtyor.
Bana gore bu kismen modernlik de-
neyimiyle alakalidir. Modernlik bir
ylizlesme siirecini dayatt islamcila-
ra. Bu da stiphesiz bir gecmis ara-
mak biciminde gelisti; ttim kimlik-
lerin kok arama kaygilari gibi Is-
lamcilar da bir “insa” yapilanmasi-
na giristiler deyim yerindeyse. Bu
insa siirecinin dinamiklerinden ¢ok
nasil olustugu tizerinde duracagim.

* Karsilastirmah Edebiyat Mezunu.. “Bellekteki Huriler: islami Popiiler Kiiltiire Elestirel Yakla-
sim” adh kitabin yazaridir.. Halen YTU'nde tarih ve edebiyat calismalarina devam etmektedir..”
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Buradaki anahtar kavram “hi-
dayet”in icerigine odaklanacagim.
Hidayeti modernligin bir “deneyim-
leme siireci” olarak kabul ediyorum.
Bu siirec kendi icinde tutarli bir bii-
tiin olarak goriinse de icinde barin-
dirdigr farkliliklar ve karsithiklar
olarak goriilebilir. Deneyimin nasil
olustuguna bakmaya calisacagim.
Modernlikle birlikte 6niimiize ci-
kan “kamusal alan”in, Niliifer Go-
le’den 6diing aldigim kavramla soy-
lersek “Islami bir kamusal alana”
doniismesi bir iktidar cekismesi
olarak yansidi. Islamcilik semsiyesi
altinda anabilecegim, parti ve sivil
hareketlerin kendilerine bir alan
yaratirken baskasinin potansiyel
olarak gortinmesi, hidayet kavra-
min1 kacinilmaz kiliyor. Bunun
icindir ki “hidayet” kavrami, bu sii-
recin nasil olustuguna dair bize ye-
terince bilgi verecektir. Arapca bir
kavram olan “hidayet” bir olus sii-
recine isaret eder aslinda.. Bu kav-
ramin “anlik bir degisim” manasina
indirgenmesi de stiphesiz insa sii-
recinin bicimlenisiyle alakalidir.

[slamc1 algr degismeyi birincil
bir kosul olarak gordii; hidayet bir a
priori olarak var zihinlerde. Donii-
stimiin belirmesi icin hidayet kavra-
minin bir giicti temsil etmesi gere-
kir. Hidayeti bir stire¢ degil de bir
baslangic olarak algilayan cemaatci
gortisler, bunun sadece bir bicimsel
dontistime de indirgediler. Hidayeti
bir libas ya da ortit olarak algiladi-
lar. Kavramin kendisi, tizerinde ¢cok

tartisilmas1 gereken kompleks ve
stirekli degisen unsurlara sahipken
bu derece “goz’e hapsedilmesinin
ardinda da “mahremiyetin bir so-
runsal” olarak durmasi yatmakta-
dir. Mahrem olan neresidir? Hida-
yetin mahremle iliskisine baktigi-
mizda bir korunma temaytlint
gortiriiz. Ciinktt oteki olan, tekin-
sizdir ayn1 zamanda. Kadin tizerin-
den hidayetin daha fazla tahayyiil
edilmesi de bu tekinsizligi icselles-
tirmekten baska bir sey degildir.
Kadmin giizelligi, cazibe noktasi
olmasi sadece Islam cografyasinda
degil, Bat1 toplumlarinda da tekin-
siz olarak goriildii. Diizen bozucu,
fithebaz kadin modeli olarak kadin,
gerek Bat gerek Islam toplumlarin-
da bas edilmesi gereken bir sorun-
du 20. ylizy1la kadar. Dolayistyla Is-
lami kamusal alan1 bozacak olan
kadinin da diizene girmesi, hidaye-
te girmesi gerekmektedir. Kadin
acisindan baktiginizda hidayetin ta-
nimlayict 6zelligi daha keskin ola-
bilmektedir.

Ancak ben burada daha genel
anlamda bu kavrami “Miisliman”
zihniyetin dontisimi olarak ele al-
mak taraftartyim. Hidayetin mug-
lak yapisin1 goz ardi etmeden kim-
likle olan uyumuna ya da uyum-
suzluguna bakmak gerektigini dii-
stintiyorum. Islami kimlik hidaye-
tin kendisi midir? Islami kimlik
kavrami sinirlart belli bir form
mudur? Aslinda sorun bu kimligin
hep dondurulmus olarak karsimi-
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za ¢itkmasidir.. Simirlar1 belirlenmis
bir yapiysa islami kimlik; bugiiniin
ve bugiine gelen birikimlerin ne
anlami var? Caglar tistii bir dinden
bahsedip kimligi indirgemek ne de-
rece dogrudur. Tartismak istedigim
mesele, Islamciligin kendi tezlerini
sunarken kullandig1 argtimanlarin
bu “mumyalanmis” bakisi asama-
masidir. Hidayet kavraminin girift
yapisinin “Misliman” kimlikle 6z-
deslesmesi ve bunun da bir ortii
motifinde ortaya c¢ikmasi yeni bir
yapilanmadir. Eger hidayet donuk,
dondurulmus bir hiiviyet olsa idi, o
zaman imtihanin anlami kalmaya-
cakti.

Hidayet ve kimlik bir taraftan
varolussal siirecleri imlerken, 6te ta-
raftan apriorik bir 6z olarak “Miis-
ltiman” zihniyetinde yer bulmasi so-
nucu yeniden bir insa donemi basla-
di. Guntimiizde kullana geldigimiz
hidayetin karsiligin1 bulacagimiz bir
mecra neresidir. Hidayet bir ebedi
bicim verme projesi midir? Burada
tartisugim hidayetin poptiler ro-
manlarindaki tezahiirii degil, Islam-
cihigin zihniyetinde tasidigi anlam-
dir. Hidayetin anlamini nerede ara-
mak lazim? islamci yazarlar, doniis-
tirmeyi bu kavramla rasyonellesti-
rirler. Aynm sekilde Seyyid Kutup,
Mevdudi gibi Miisliiman aydinlarda
da hidayet bu bicimde gelisir. Hida-
yet rasyonel eylemdir. Ctinkii hida-
yet bir baslangi¢ noktasidir. Ctinkii
akil sorumluluklar ytiklenir. Onun
icin hidayeti akli bir veri olarak aldi-

gimizda tanimlanmis olursunuz. Hi-
dayet bir tercihtir; bu da neticede
akli olmak zorundadir. Sorumluluk
da hidayetten sonra bagslar. Sonucta
hidayete eren kurtulur. Hidayeti bir
bilinclenme olarak algiladiginizda
ve bunu da rasyonellestirdiginizde
ne kadar tanimlamis oluyorsunuz?
Hidayet bir siirlar dizgesi midir?
Hidayet bir tanim midir? Stire¢ mi-
dir? Bilin¢g midir? Kimlik midir?
Miisliiman olmak bu giine kadar
hidayeti tasitmak anlamina geliyor
mu? Oncesi ve sonrasi nasildir? Bir
kopma mudir yoksa? Insan donii-
stirken neyi dontstiiriir. Formel
yapist var midir? Hidayete ermek
tabirindeki “ermek” bir bilin¢ evre-
si midir? Biling evresi ise rasyonel
midir? Yoksa kalbi midir? Kavra-
min bu kadar muglak bir icerigi
varken, bunun yani sira kimlikle
Ozdeslesmesi karsimiza nasil bir
problematik cikarr.

Kimlik ve hidayet birbirine zit
kavramlar olmasa da kolayca oz-
deslesebilecek bir yapiya sahip de-
giller. Kald1 ki Kur'anflbir bakis aci-
sinin dondurulmasi degil midir” hi-
dayet”e giydirilen anlam. Hidayet
bir duygu mudur, diistince midir?
Hidayetin anlamini nerede aramak
gerek? “Hidayete ermis olmak” ta-
biri ne derece dogrudur? Hidayet
kisinin disindaki bir stire¢ mi yoksa
icindeki bir stire¢ mi? Aym sekilde
Miisliiman kimlik kavramini ne ka-
dar aciklayabilirsiniz? islamcilik
kimligi tanimlarken eski antropo-
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loglar gibi “Miisliiman” kavramini
dondurmustur. Ashnda Miisliiman
aydinlar kendi kendilerini 6tekiles-
tirerek, dondurarak tarihsiz bir nes-
ne haline getirmistir. Buradaki
“Miisliiman” kavraminin tarihi yok-
tur; hidayetin de ve daha pek cok
kavramin olmadigi gibi.. Islamcilik
bir yaniyla savunmaci karakterini,
dini de nesnelestirerek gostermistir.
Bati karsisinda bilginin nesnesiy-
ken, kendisini de nesnelestirmistir.
“Cift katmanlh bir uzaklik” olarak
tanmimlayabilecegim bu bakis acisi-
nin cok irdelenmesi gerekiyor. Miis-
liiman kimlik iki defa tarihsizlesti-
rildi. Giintimiizde sikca referans ve-
rilen “Kuran’a dontis” cagrist da
“Miisltiman kimligi” dondurulmus
bir miize abidesi haline getirmek-
ten baska bir caba degildir. Kur'anf]
insa kavramim kullanan Islamci
yazarlar, Misliman toplumu bir
kabile yasamina indirgeyerek 6zne-
siz kilmaktalar. Miisliimanlar ise
tarihsiz kilimmistir. Ve bunun ya-
ninda “Islam” da merkezsizlestiril-
mektedir. Batiya alternatif olmaya
calisan Islamciligin kendisine bicti-
gi norm, bicilen normun kendisidir
ashinda. Uretilen argiimanlar1 bura-
da tartismayacagim. Hidayet kavra-
mina donersek, bunu bir proble-
matik olarak sunuyorum. Yazimda
da bir ornek tizerinden hidayet
problematiginin sonuclarina degin-
meye calisacagim..

80'lerin ikinci yarisindan sonra
ard1 ardina fikir kitaplar1 yayimmla-

nan Yasar Kaplan'im Sifirtic Dep-
remleri adl anlatisinda “Miisliman
kimligin” bu sorunsallarini tartis-
maya calisacagim. Sifiriic Deprem-
leri adli romanda bir ideal miisli-
man geng profili ¢izilir. idealize et-
mek kavraminmi burada kullaniyo-
rum. Cunkd hidayet/kimlik biraz
yukarida bahsettigim gibi Mislii-
man yazar icin gercekliginden ziya-
de donukluguyla bir a priori'dir.
Universiteli Miisliiman gencin ya-
sam cizgilerini roman yoluyla ¢izen
Kaplan'in “Miicahide Mektuplar”
adli kitab1 da bu baglamda okuna-
bilir. Kaplan, Misliiman olmanin
bir aidiyet bilinciyle olustuguna
vurgu yapar. Aidiyet bilincini mi-
cahit kimligiyle aciklamaya calisan
yazar, miicahit kavramin yukarida
bahsettigim baglamda kuruyor.
Miicahit bir anlamda “hidayete er-
misligin” gostergesidir. Ozellikle
Seyyid Kutup, Mevdudi gibi Miislii-
man aydinlarin etkisi ¢cok bariz bi-
cimde goriilebilir. “Misliiman, ki-
yam ve sucud arasinda gecen haya-
tinin cesitli merhalelerinde gercek-
lestirir Islamflegitimini. Stadyumlar
disinda bu ¢agin insanin taniyabile-
cegi en biiytik cosku, taguti diizen-
lere karst kiyam etmis insanlarin
kalbindeki nkilab askinin toplum-
daki tezahiirleridir” Kaplan’a gore.
Miisliitman biitiin kotiiliiklere karsi
daima kiyam halinde olmali, ki-
yamda da Rabbinin ayetlerini dilin-
den diisiirmemelidir. O ancak Rab-
binin éniinde egilir, der Kaplan. Su
kisacik alint1 bile bize yazar tarafin-
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dan insa edilen bu yeni kimligin
keskin uclarini gostermesi acisin-
Kaynaga,
Kur'an’a donmek cok keskin bir do-
niisim gibi anlatihr. Tepkisel bir
kimligin cercevesi kiiltiirden bagim-
siz ayet ve kavramlarla belirleniyor.
“Hi¢ saga sola gezelemeye kalkisma-
yin efendiler, her Miisliiman nki-

dan anlamhdir. yani

lab¢t olmak zorundadir. Biitiin pey-
gamberlerin ¢izgisi budur. Islam’in
bize dgretmis oldugu anayol budur.
Kur’an-1 Kerim’deki cihad ve seha-
det ile ilgili ayetler hala ytirtirltikte-
dir ve kiyamete kadar ytrtrlikte
kalacaktir.” (238)

Kaplan'in icinde bulundugu
coskulu atmosfer, dénemin hidayet
romanlarindan farksiz degil. Bu yo-
niiyle Sifirtic Depremleri'nin popii-
ler Islami romanlarla kurdugu soy-
lemsel akrabaligindan bahsetmek
lazim. Daha ac¢ik soylemek gerekirse
“Kur'anfl referans” tek c¢oziimdiir;
referans vermek dogruluga dayan-
mak icin ayetlere dosnmek yeterlidir.
Gondermede bulunmak iki farkh
yapiy1 ortaya koyar. Birincisi gon-
dermede bulundugun kaynak seni
dogrular. Ikincisi ise senin yapugin
eylem kaynaktan ortaya cikar. Refe-
rans vermek baska bir metin yarati-
yor. O metnin anlamlar diinyasi re-
feransin baglami oldugu kadar refe-
ransin icindedir demek degildir. Re-
feransin 6znesi miicahittir; dolayi-
styla 6znenin kendisi hakkinda bilgi
sahibi olamiyoruz. Ayet ve hadisler
ise ikincil derecede kimlige dayanak

olarak ciziliyor. Miisliiman kimligi-
nin insa stirecinde génderme yapi-
lan biitiin kavramlar, sézgelimi ci-
had, sehadet, inkilab, tagut vs., hic-
bir zaman 6znenin kendisinde de-
gil, disinda bir sahadadir. Cihad
kavramini ele alirsak; cihad edilir,
kim tarafindan? Kuskusuz miicahid
tarafindan. Burada 6zne ve eylemi
arasindaki fark1 gostermek istiyo-
rum. Ve bu fark (difference) hep
ertelenir (defermentl). Hicbir za-
man miicahidin sifatlariyla kendisi-
ni bir arada géremeyiz. Vurgular ve
sifatlarin referanslar1 ne kadar cok
olursa 6zne-nesne arasindaki ucu-
rum da o kadar fazlalasir. Ayn se-
kilde hidayet kavraminda bunu
acikca goruriiz. Hidayete erdim di-
yememe durumu, kamil olana birer
adim yaklasma yani. Yaklastikca ni-
hayetin (hidayetin) uzaklasmasi
durumundan bahsediyorum.
“Olus” olarak hidayet kavramin al-
digimizda, Kaplanin ve ashinda Is-
lamciigin kimligi ve kavramlar: na-
sil donuklastirdigini rahatca soyle-
yebiliriz. Burada iki kavram daha
kullanmak zorunda kalacagim. Po-
zitif ve negatif erteleme. Hidayetin
kendisi pozitif; yani ileriye doniik
bir ertelemeye, olusa (becoming)
isaret ederken; Islamciligin tahay-
yul ettigi hidayette ise Kaplan'da
gordiigimiiz gibi geriye dogru bir
erteleme durumu s6z konusudur.
Bu uzaklasma/yakinlasma durumu-
nu cesitli acilardan detaylandirmak
istiyorum. Giintimiizde Miisliiman-
lik insasin1 kavramlar tizerinden ya
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da ayetler tizerinden yaptiginizda
karsilasacaginiz sorunlar bahsetti-
gim “mesafe” olctistinde dikkate de-
gerdir. Miusliman kimligi bir varlik
(being) olarak aldiginizda kacinil-
maz olarak Miisliiman 6znenin ken-
disine yabancilasmasini1 saglarsiniz.
Kaplan'in romanindaki Kurban ve
arkadaslar1 bu yabancilasmay1 en
hat safhada yasamaktadir. Buradaki
yabancilasma eylemsel degildir; 6z-
nenin eylemiyle arasindaki uzaklik-
tir soz konusu olan. Miisliimanhk
donuk yapisal bir kimlikse eger, si-
zin referanslariniz da ancak kimlik-
le arasindaki uzakhginizi gosterir.
Bu noktada ayete ve hadise olan her
gonderme sizi daha da uzak kilar.
Bu noktanin gortntrliginin agik
olmamasi, tekrarlanabilirligini orta-
ya koyar. Islamcilik tam bu noktada
stirekli kendini tekrar etti ve bu da
uzakligi hep korudu. Kaynagin yani
Kuran'in gortintir olmasi, kimligin
gortnurligi gibi algilandi. Mislii-
man kimlik Kitab’a yaklasirken nasil
oluyor da uzaklasabiliyor? Bu soru-
nu daha sonraki yazilarda irdeleme-
ye calisacagim.

Tekrar Kaplan’a donersek; stip-
hesiz bu yeni kimligi tanimlayan
belli bash kavramlar1 ayni yazi iceri-
sinde kullanir yazar: Tagut, Inkilap,
Sehadet, Kiyam ve Cihad gibi kav-
ramlar Miisliman gencligin siyasal-
lasmasini, talepkar olmasimi salik
verir dogal olarak. Ali Bulag, 70li
yillarda canlanan Islami hareketle-
rin ortak noktasinin “devlet mer-

kezli” bir duisincede boy vermesi
olarak goriir. Yasar Kaplan'in 70’le-
rin sonlarinda kaleme aldigi mek-
tuplari, dénemin dominant islami
algisin1 da yansitir. Miicahide Mek-
tuplar adiyla yayimlanan bu yazi-
larda, Miisliiman olmanin zorunlu-
luklar1 tizerinde durur. Kaplan'a
gore Miisliman olmanin yolu tek-
tir; onun disinda kalanlar bilingsiz
Miisliimanlardir.

Kaplan'in miicahide hitap et-
mesi de bosuna degildir. Muhatap
siradan bir Miisliman degil, terci-
hini bilin¢le yapan bir Miislii-
man’dir. “Dostum, mesele sudur:
inanclar amellerle yasatilir, sozler-
le degil. Distinceler, yasanarak
kusanir yerytiziinii, sadece dillerle
dolasarak degil. Oyleyse yasamadi-
gimiz islam neden bagkalarina

24)  Burada

anlatip duruyoruz.”
baska bir kavram karsimiza cik-
maktadir: Teblig. islam’1 baskalari-
na anlatmak. Ancak misltimanin
once kendi hayatinda yasams: ge-
rekiyor ki baskalarma dogrularim

yayabilsin.

Cumhuriyet donemiyle birlikte
anlam1 olmayan bir tekrara doni-
sen kavramlarin yeniden anlamlan-
dirilmas1 gerekmektedir. Din kav-
raminin toplumsal hayattan soyut-
lanmas: tepki ceker. Miislimanin
bilincli olmasinin en somut goster-
gesi de din’e yiikledigi anlamdir.
Kaplan’a gore “Islami bakis acisin-
dan din; esyay1, dogay1, insan1 yerli
yerince degerlendirmenin, belli bir



194

OZGUN DUSUNCE

konuma oturtmanin, tiim bunlan
fitratlarinin - geregi gibi kullanma-

nin, yonetmenin yontemidir. (%)

Islami bakis acis1 neyi tanimlar?
Genel bir diinya goriistintin bakisin-
dan sz ediyor yazar. Burada da Ila-
hi olanla insani olani nasil ayirt et-
meli, diye soruldugunda yazarin ya-
niti ¢cok basit olacaktir. Aslinda ba-
kis acis1 burada bir yorumdur. Yo-
rumun kendisinin araclarina bakt-
gimizda Kaplan'da ve giintimiiz Is-
lamcilarinda, Islamfl olanin kendi
bakis acisindan sunuldugu gercegi
dikkat ceker. Oznenin kendisinden
oteledigi bir kavram olarak karsimi-
za cikar Islamilik. “Negatif ertele-
me” kavramini burada da kullaniyo-
rum. Her referansta 6zne kendisini
kopariyor siirecten. Bunu bilingclen-
me stireci olarak gosteriyor yazar.

Sifirtic Depremleri

Yasar Kaplanin Sifirtic Dep-
remleri adli romani, Islamc1 kimli-
gin retorigi olarak okunabilir. Ro-
manda soylemler ve davranis bi-
cimleri kimligin yapisini olusturur.
Romanda Islamfl bilince sahip bir
grup geng, yeni bir toplum insasi
icin harekete gecerler. Toplumun
yapilanmasi icin orgiitli bir bicim-
de calisan Miisliiman genclerin di-
yaloglariyla baslar roman. Cemaat
romanda kimligin bir parcasi ola-
rak goriliir. Yine baska 6nemli hu-
sus cemaatin imami, yani énderi-

nin olmasidir. Burada imam da

Kurban’dir. Oykiiniin baskisisi
Kurban etrafinda doéner her sey.
Kurban hayatin1 dine adamis ger-
cekte de bir kurbandir. Toplumu
dontistiirmenin cileli bir yol oldu-
guna vurgu yapan roman, Miislii-
man bireylerinin kararhiliklarini
ortaya koymay1 amaclar. ilk za-
manlarda sayilar1 ¢ok fazla olan
grubun zaman icerisinde azalmasi,
dava'nin onemini, zorlugunu gos-
teriyor.

“Esyanin icinde olarak inan-
maya ve yasamaya calisin, paranin
icinde olarak inanmaya ve yasama-
ya alisin, zamanin ve mekanin icin-
de olarak inanmaya, boyle yasama-
ya alisin, hayattan soyutlanmadan,
toplumdan ka¢gmadan.. Inanmissak
zor sartlarin insan1 olmay1 da ka-

bullenmisiz demektir.” (17)

Romanin giris boltumiinde
Kurban'in uzun uzun vaazlari, uya-
rilart cemaat kimliginin nasil bir di-
rence sahip olmasi gerektigini acik-
lar. Roman bir yaniyla Cumhuriye-
tin kurumlarini elestirirken, alter-
natif olarak Islami yasayis bicimi-
nin dinamiklerini, referanslarini
koyar. Sozgelimi “En cok halk ug-
rastirtyordu onlar1. Halkin kendisi
degil, ‘halk’ kelimesi. Neresinden
yakalamaliydilar bu kelimeyi, nasil
yaklasmaliydilar halk'a” (*7) Metin
Onal Mengiisoglu'nun asagida alin-
tiladigim dizeleri de benzer bir kay-
giy1 ortaya koyuyor..
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“su halk sozctigii mesela nedir
gecenin ilerlemis vaktinde

ne artyor hafizamda

ve hanginiz halktir arkadaslar
ve yonetmek icin kendi kendinizi
kimdir sizi halkeden
millet’'tiniz ne giizel siyahlar
sar1 1rklar beyaz kirmizi tenler
ansizin halk oldunuz

“on yilda onbes milyon”

kirla kirila bitmeyen kavgalarda
ansizin halk oldunuz”

Romanda anlatict dzellikle Isla-
mi aylan zikreder. Zilhicce, Recep,
Saban, Ramazan gibi farkh bir tak-
vim sistemini kullanarak, tepkisini
yansiir.

[slamcr kimligin evrenselligi 6n
plandadir: “kusanin yigitlerim diyor-
du imamlari.. “kusanin, tutun yolla-
r1! Moro'’yu, Filistin'i, Eritre’yi bilme-
yen; Roma’yl, Harlem’i, Pekin’i bil-
meyen; Tiran1l, Tokyo'yu Kremlin’i
bilmeyen, Mekke’yi nasil, Medine’yi

nasil bilsin, nereden bilsin.” (26)

Dinfl kimligin belli bir cograf-
yayla smirhh olmadigini, biitiin bir
evreni kapsadigini iddia eden bu
sozler, ¢cok yonlit bir bilin¢clenmeyi
de beraberinde getirir. Kurban ve
arkadaslarinin tiniversiteye donme-
siyle baslayan yeni siirec, farkl kim-
liklerin catismasi biciminde gercek-
lesir. Universite kantininde Kurban
ve diger ogrenciler arasindaki diya-
loglar, romanin miicahit tipi Kur-

ban hakkinda bize bilgi verir:

“Okulda kiz erkek ayrimi goze-
tilmeksizin pek ¢cok 6grenciyle ilis-
kiyi canhi tutmaya dikkat etmeleri-
ne ragmen, kendisi kizlarla goriin-
mekten pek hoslanmadigindan, kii-
ciik gruplarda ya da ikili tclit go-
riismelerde isleri daha ¢ok arkadas-
larina havale ederdi.” (113)

Bu pasajla yazar, miicahit ol-
maya aday bir kisinin davramslari-
nin cercevesini cizer. Bir cemaat
imam1 olan Kurbanin adab-1 mu-
asereti, diger Miusliiman bireylere
de ornek olacaktir ciinkii. Miislii-
man Ogrencileri tanimlarken, Isla-
mi hayata gecmeden 6nceki yasa-
miyla Islamfl yasamlarini birbirin-
den ayurr.

Kurban idelestiren bir tip ola-
rak sunan yazar, solculuk ve milli-
yetcilikle ilgili tezlerini de bu vesi-
leyle okura sunar. Savunmaci ve
yarismact bir kisilik yaratir yazar.
Sosyalizmin bir taraftar toplamasim
bir moda haline gelmesine baglayan
Kurban Islami hareketin ise onle-

nemez oldugunu savunur. (1°3)

“Islami hareket, insanin rizasi-
na, insanin her tiir iradesiyle yapti-
g1 secime dayanir. Bu bakimdan 6n-
lenemez. Islami hareket her seyden
once bir goniil devrimidir, kimseyi
istemedigi bir yolda ytirtimeye zor-
lamaz. Baskici, zorlayic1 degildir..
islam devrimi tarihin en uzun, en
strekli devrimidir. Resullerin yolu

devrim yoludur.” (194
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Gortildugu tizere Kaplan, mu-
hafazakar terminolojinin disladig
devrimci kavraminmi sahiplenir ve
hatta miicahitligi ise neredeyse tek
kalict devrimcilik olarak goriir. Is-
lamc1 kimligi formiillestiren Kur-
ban'mn slogani ise “Kalk ve insa et
kendini yeniden” olacakutir.

[slamcihgin tahayyiil bicimini
olarak “hidayeti” irdelemeye calisti-
gim yazimda verdigim ornek bagla-
minda Kaplan, kullandigi biitiin
kavramlarin, referanslarin “negatif
bir erteleme”yle, kimligin kendisiy-
le referansi arasinda bir ucurum ku-

ruyor. “Kendimizi Kur'an’la insa
edelim” ifadesi, aslinda bir yakin-
liktan ¢ok derin bir uzaklhig: ortaya
koyar. Ciuinki stirec icerisinde olu-
san fark’in geriye doniik olmasi en-
gellenemez; referanslarin coklugu
bunu bir ucuruma doniistiirebilir.

Kaynaklar

Yasar Kaplan, Sifirtic Deprem-
leri, Timas Yayinlari:istanbul,

1987.

Yasar Kaplan, Mucahide Mek-

tuplar, Timas Yayinlari:istanbul,



Tezkire ve Islamiyat Dergilerindeki Sol Islam

Tartismalar1 Hakkinda Bir Degerlendirme

Mehmet TURGUT*

Tiirkiye'de siyasallik sag ve sol
kaliplar tizerinde yiriitilmektedir.
Bu konumlanmalar bireye verili kim-
lik edindirerek; kisiyi ideolojik bir al-
datmacanin pesinde stiritklemektedir.
Bu karsithk bireyin zihin diinyasim
sekillendirir. Ttrkiye'de bireyin var
olan siyasal yasama katilmasi sag ve
sol eksenlidir. Bu anlamda sag1 ve so-
lu siyasalligin kimlik edinme stireci
seklinde ifade edebiliriz.

Diinyada soguk savasin baslamasi
ve bunun Tiirkiye’ye yansimast siyasal
yasamimizda boliinmeler olusturmus-
tur. Sag ne yana sol ne yana diiser? As-
linda bunun cevabr merkez neresi so-
rusuyla verilebilir. Bu sorularin cevap-
lar son otuz yildir aranmaktadir. Mer-

Mehmet Turgut, 1980 Malatya dogumludur. i.b.b'de

kez kimi zaman saga, kimi zaman so-
la yanasmis ve bu konumlanmadan
beslenmistir. Ama hep kazanan bu
ikisinin catismasinda beslenen mer-
kez olmustur. Siyasal erk sag-sol la-
isizm-irtica, alevi- siinni gibi sanal ay-
ristirmalarla toplumu kutuplastirarak,
hep merkezin kazanmasi saglanmis-
tir. Sag, 6zel miilkiyet, bireysel teseb-
btisii ve iktidari; sol ise adalet, 6zgtir-
litkk, dayanisma, muhalefeti temsil
eder. Tiirkiye'de sagin ve solun catis-
masinda kazanch ¢ikan kim diye so-
rulursa; kaybeden toplum diyebiliriz.

Marx'in kehaneti tutmamis, ka-
pitalizm celiskilerinde yok olma-
mustir. Aksine sosyalizm kapitaliz-
min vicdam haline gelerek kapita-

Sosyolog olarak calismaktadir.

Sosyoloji, Islamcilik, post yapisalcilik, sosyal politika, yakin tarih iizerine okumalar yap-

maktadir. Sosyal aktivisttir.
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lizmin yerlesmesine vesile olmustur.
Fukuyamamnin “tarihin sonu” tezi li-
beral kapitalizmin zaferini vurgular-
ken, solun da tiikendigini belirtir.
“Medeniyetlerin catismasi” tezi de ar-
tik bize kiiresel kapitalizmin zaferini
vaaz ediyor. Vaaz ettigi diinyada, ka-
pitalizm sosyalizm catismasvkutup-
lasmas1 bitmistir. Bat1 diinya 6lcegine
yayllmis ve degerlerini tasimistir. Ca-
tisma bat1 ve diger toplumlar arasinda,
dinler arasinda olacaktir. Bunun bizde
yansimalar1 artik solcu sagci catisma-
sinda ziyade batict ve bati karsitlar
seklinde bir dikotomi olusturmaya
baslamistir. 1960-80 yillar1 arasinda
yasanan yogun sag ve sol catismast ‘80’
darbesiyle beraber azalmis, solun yeri-
ni islamci bir muhalefet almistir.

“Sagin ve solun dtesinde Islamci
bir muhalefet ulusal ve kiiresel baz-
da adaletli bir diinyanin olusmasinda
katk: da bulunabilir mi?

Solun biraktigr yerde adalet ve
ozgurlik kavgasini nasil ve ne kadar
stirdirtir?”

Gibi sorularin cevabini sag ve
solu ciddi bir ¢oziimlemeye tabi tut-
makla gerceklestirilebiliriz.

Bu yazida, Tezkire Dergisinin
“Tiirk Solu” sayisini; Islamiyat Dergi-
sinin “Islam’in Sol Yorumu” sayilari-
nin degerlendirmesini yapmaya cal-
sacagiz. Islamiyat dergisi, 2002'nin 2.
sayisinda, Islam’m sol yorumunu ka-
pak konusunu yapmustir. Secilen bu
bashkla Islam sanki farkl siyasi dii-
stince ve yorumlarla aciklanabilir/yo-

rumlanabilir seklinde algilanmakta-
dir. Boyle bir yorumlanma, dénemin
baskin siyasi sistemlerine/diisiincele-
rine gore izah edilebilir. Halbuki {s-
lam'in 6z degerlerinde dénemin dii-
siince sistemleri kendini bulabilirler.
Boyle bir yorumlama islam verili si-
yasal dilin icine hapseder. Aym za-
manda, bu tecriibe ve birikimin tar-
tismaya acilmasi, Islami siyaset tec-
riibesine katki saglamis olur. Bu say1
bize sunu da dgretmis oldu ki, Islam
degil de, islamcilar yasadigi donem-
lerde egemen olan siyasi giictin kar-
sisinda; mubhalefette olan diisiince
biciminin etkisinde kalmislardir. Bu
baglamda solun yiikseliste oldugu
dénemlerde solun diliyle Islam’ yo-
rumlayan Ali Seriati ve Nurettin
Topcu bizi dogrular niteliktedir.

Omer Celik, siyasal dilin strate-
jik rontgenini tasvir ederken, sag si-
yasetin “esitsizliklerin sabitlenmesine
dayanan” bir siyasal dil kullandigini,
sol siyasetin esitsizliklerin giderilme-
sine yaslanan bir siyasal dili istthdam
ettigini soyler. Her iki durumdan ka-
¢mma cabast ise Islam’in tarih disilik-
tan Gteye gecmemesine neden olmus-
tur. Bu aslinda islam iki siyaset kut-
bunun sinirlan icinde, islam siyaseti-
ni daralup tarihsellestirir. Halbuki Is-
lam siyaseti tarih istii bir siyaset algi-
sidir. Her cag ve kosulda zorba taguti
iktidarlara kars: adalet ve 6zgiirligiin
bayraktarhigini yapmistir. Ve ctimlesi-
ni soyle bitirir: “Bu durumda islam
diinyasindaki entelijensiyanin sol si-
yasal dilin geometrisi tizerine daha
cok kafa yormasi zorunludur.” Isla-
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mi Sola Genel Bir Bakis makalesinde
Nasir Hamid Ebu Zeyd, sag ve sol kav-
ramsallastirmas1 yaparken, solun top-
lumsal, siyasal ve ekonomik ilerleme,
kiiltiirel ve fikri 6zgtirliik, diistince ve
hayat tarzi olarak akilcilik egilimlerini
ifade ettigini; sagin ise geleneklere
baglilik, onun muhafazas: ve daha iyi-
si miimkiin olmadig1 icin realitenin
dondurulmasi egilimlerini ifade ettigi-
ni soyler. Bu kavramsallastirma aka-
binde kisa bir tarihsel arka plan cizer.
Cizilen bu tarihsel arka plan Islam ta-
rihindeki dondurulmaya calisilan di-
stince, yonetim, toplum ve realite sag;
bunun tam tersine dinamik, 6zgtirliik-
cti akiler bir toplum, diistince, yone-
tim tavrin sol diye tamimlar. Islam ta-
rihinin baslangicinda, Hz. Osman’a
karst olusan, daha sonra Talha, Zii-
beyr ve Aise’ye karsi tavir alan ve Mu-
aviye'ye karst miicadele eden kesimle-
11 sol olarak niteler. Mutezile, felsefe-
ciler, baz1 tasavvuf ehli ve fukahay sol
olarak, felsefi diistinceye diisman ola-
rak bilinen Hanbeli fakih ve kelamci-
lar1 ise sag olarak tasnif eder. Yine Ce-
maleddin Afgani ve Muhammed Ab-
duhu emperyalizme ve istibdada kar-
st olduklar icin sol sayar.

Islami sol veya Islam sosyalizmi
akimi diye olusturmaya calisan veya
olusan bu hareketin, 19. ytizyilldan
bugtine izlerini stirer. Selefi hareket-
lerle Islam sosyalizmi diye tanimla-
nan hareket arasindaki miicadelede,
sosyalizmin c¢okmesiyle beraber Is-
lam sosyalizminin bu kusatmayi yar-
maya calisugin soylemektedir. Ge-
nel olarak hem siyasi hem dini sol

akimin basina gelen bu kusatilmis-
lik hali, ashnda bir bakima Haziran
hezimetinin akabinde, biitiin Arap
diinyasinda meydana gelen bir ¢o-
kiis psikolojisine dayalidir. Nasr do-
neminin Arap-israil savasi hezime-
tiyle beraber geriledigini ifade eder.
Yazarin 60’lardan sonra yiikselen bu
Arap nasyonalizmini ilerici ve 6z-
girliikcti siifa ytikseltmesi yadir-
ganacak bir durumdur. Ciinki bu
Arap sosyalizmi 6ziinde tekci, bir-
lik¢i, otorite ve totaliter rejimler
olusturmustur. Birakin 6zgtirliket
ve bagimsiz bir yasami, tersine em-
peryalizmle beraber halklarina zul-
metmigslerdir. Seyyid Kutup ve Ali
Seriati'nin sosyalizm baglaminda
degerlendirilmesi de problemli bir
yaklasimdir. Zira her iki diistiniiriin
de, sosyalist baglamdan c¢ok, Is-
lam'm “Allah merkezli” ve “kulluk
eksenli” bir yasam bi¢imini sunma-
s1, Allah’tan baska biitiin otoriterler
reddedip yalniz ona kullukta 1srar
etmeleri, her ikisinin Islam dina-
mizminden bu enerjiyi aldiklarim
ispatlar niteliktedir. Ozellikle Ertug-
rul Cesur'un Seriati'yi tarif ederken
“Allahperest” diye takdim etmesi,
onun Allah tasavvurunu ickinlestir-
meye doniik bir caba olarak algila-
mak gerekir. Halbuki Seriati'min bii-
tiin diistinsel kaynagini askin bir Al-
lah tasavvurunda aramak gerekir.

Sosyalizm, bu diistintrlerce,
kapitalist yasamin insani seylestir-
mesine karsi, kiside bir diren¢ olus-
mast noktasinda gtindelik bir dil
aract olarak kullanilmistir. Nurettin
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Topcu'ya gore “Miisliman Anadolu
Sosyalizmi, Anadolunun icinde bu-
lundugu ekonomik sorunlardan, su-
ursuzca bir batililasmadan, Tanzi-
mat'tan beri gelen ve aydinlarin bizi
tahrip edecek batil fikirleri yurda it-
hal etmelerinden, yanlhs milliyetcilik
anlayislarindan, dinin yanlis anlasil-
masindan, yabanci hayranhgindan
ve pragmatizmi benimsemesinden
otiirti, bizde komiinizm kendisine
bir zemin bulabilmektedir. Materya-
list, ihtilalci, anarsist bir komiinist
tehlikeden bizi koruyacak olan ruh-
cu, devletci, muhafazakar, otorite sa-
hibi bir sosyalizmdir.” Nurettin Top-
cwnun “Misliman Anadolu Sosya-
lizmi” sosyalizmden, Anadolu Tiirk-
cilligiinden, Islam’dan beslenerek
olusan sentezci bir diisiincedir. “Miis-
liiman Anadolu Sosyalizmi’ni ashin-
da, kapitalizmin yok edici, degersiz-
lestirici, kisiliksizlestirici yasam bici-
mine karst, bireyi siginacagi ve kendi-
sini gerceklestirecegi bir hayat bicimi
olarak tasavvur etmistir. Mustafa Si-
bai “Ruhcu ve Islamci sosyalizm tak-
dim ettigimiz Islam, sosyalizmi stip-
heden azade olarak su vasiflar1 biin-
yesinde toplamistir. Mukaddeslerinde
ilahidir. Onderiyle Muhammedfdir.
Misyonuyla evrenseldir. Psikolojisiy-
le insanidir. Ozellikleri itibartyla mil-
1tHir.” iste bunun icindir ki islam sos-
yalizmi biz Misltimanlar, 6zellikle
biz Araplar icin ytice bir miijde, dos-
dogru bir yoldur. Komiinist sosya-
lizm ise bizler icin acikca bir dliim,
bir bozgun, bir ¢okistiir.”

Turk solculugu, Tirk batlilas-

ma ve modernlesme hareketlerinin
olusturdugu toplumsal girdapta
adalet ile ozgiirlitk arasindaki ters
akintilarda kendi ifadesini bulmaya
ugrasmistir. Tirk solunun kendine
ait siyasal dili olusturmasindan ziya-
de Islamcilikla arasindaki mesafenin
nedeni oziinde batici, materyalist
zihniyete sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir. islamcilik sagcihiga ek-
lemlenen bir ideoloji degildir.

Marx'in Ingiliz sémiirge yoneti-
minin a¢ gozluligi ve smir tanimaz
gaddarhiginin Hindistan’da yol actig1
insani tahribata karsi, zaman zaman
dile getirdigi hiimanistlige ragmen,
Hindistan’daki Ingiliz sémiirgesinin
varlig1 ve oradaki islevleri hakkinda
yaptigl yorumlar, tam olarak oryan-
talist bir bakis acisimi ele vermekte-
dir. Marx bu yorumlarim pozitif bir
imanla goérdugunit sandig1 tarihin
1s1g1inda yapiyordu. Engels emperya-
lizmin Cezayir'deki faaliyetlerini ile-
rici diye nitelemistir. Tezkire Dergi-
si, solun diinya genelinde gerileme-
siyle beraber, solun ttkanmisliginin
siyasal yelpazeyi daralttigi bir do-
nemde, yeni siyasal acilimlar ger-
ceklestirebilir mi sorusunu kendisi-
ne sorarak, bunun ne kadar Miislii-
manlar ilgilendirdigini degerlendir-
meye calismis ve sag ve sol kutup-
lasmasinda, Miisliimanlar ne yana
dtiser gibi sorular tartismak icin bu
konuyu se¢mistir. Bu sorularin ce-
vabu tabiflki bir sayiyla cevaplanabi-
lecek durumda degil. Ozellikle Tiir-
kiye’de sol diistincenin sorunsallari-
n1 daha detayli ve pratik karsihig ile
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birlikte ¢oztimlemeye tabi tutup, si-
yasal erk karsisinda islamci muhale-
fet acisindan faydalanabilecegi bir
imkana doniistiirebilirdi. islamcila-
rin saga yanastiklari, sagin diliyle ik-
tidar karsisinda siyasal bilinc insa et-
tikleri babindaki elestiriler haklilik
pay1 tasimasina ragmen, mesele “sol
dili kullanmas: Islamcihga ne sag-
lar?” seklinde sorunsallastirilabilirdi.
Bu baglamda Nuray Mert Islamcili-
gin saga eklemlenen bir siyasal varo-
lusa sahip oldugu vurgusunu 6n pla-
na cikartir. Boyle bir degerlendirme-
yi sadece siyasal bir dil yaklasimiyla
simirhl tutarak degerlendirmesinin
otesinde, Miislumanlhigin 6z degerle-
riyle iliskilendirildiginde daha 6zgiin
ve farkl bir dil ortaya cikartabilir.
Boylesi bir yaklasimla, Islamciligin
sag ve sol kutuplarin disinda ti¢tincii
bir yol degil de, yasam bakiminda in-
sanligin kendini bulma noktasinda
bir kap1 oldugu aciga cikacaktir.

“Ttrkiye kapitalist olmadan bat-
lilasamaz. Ve dolayisiyla, baticilarin is-
tedigi gibi laik olamaz.” diyen Idris
Kiictikomer'e gore ise; Osmanh devle-
ti, bu dayatmalarin sonucunda tiretim
giiclerini tasfiye etmek zorunda kalir.
Ve giderek yar1 somiirge bir devlet ha-
line gelir. Bundan sonra devleti kurtar-
ma ve yenilik hareketleri donemi bas-
lar. O burada yeniceri-esnaf-ulema bir-
liginden gelen ve dogucu-islam-halk
cephesine dayanan anlayis ve gelisme-
leri sol, batici-laik, biirokratik gelenegi
temsil eden tarafi da sag olarak nitelen-
dirir. idris Kiictikomerin Tiirkiye'de
batic elitist btirokratik kesimiyle isbir-

ligi halinde olan akademisyenlerin-
aydinlarin disinda, hayatin pratikleri
icinde diisiince iiretmesi bagimsiz ve
toplumsal tizerinde ciddi anlamda ug-
ras veren yapistyla, solun belki de bu
topraklarda yer edinmesine yardimci
olabilirdi. Ama Tiirkiye'deki sol hare-
ketler 6ztinde hep batici-elitist bir an-
layista olmuslar, halkla aralarindaki
kapilar kapatmislardir. Bu da onlarn
hep Kemalizm’le flort halinde olma-
sindan kaynaklanmistir. Bu noktada
halk da sag1 hep iktidarin dayatmasi
ve zorbah@ karsisinda sigacak bir
yer olarak algilamistir. Ay sekilde
sol icinde ayriks1 ve farkli duran Ke-
mal Tahir felsefesi ve bilim kuramiyla
birlikte, bir diinya goriisii olarak be-
nimsedigi Marksizm’i ya da bilimsel
sosyalizmi sorgulamamis, bu yoniiyle
Marksizm’e karst ¢itkmamistir. Onun
yaptig1 bu diinya goriisiine dayanarak
ortaya atilan teori ya da goriislerin
toplumsal gerceklikle, ozellikle Tiirk
toplumsal gercegiyle, ne derece uyus-
tugunu sorgulamak olmustur. Kemal
Tahir sol tizerine yaptuig bir konus-
mada “Solu yerli olma melekesine
alistrmamiz lazim geliyor.”demistir.
Buradan hareketle Nurettin Topcu,
Kemal Tahir ve idris Kiictikomer tize-
rinde karsilastirmali bir ¢alisma gere-
kir.

Serif Esendemir, “Kemalizm’in
Golgesindeki Milliyetci Sola Retros-
pektif Bir Bakis” yazisinda, solun
milliyetci stratejiler gelistirmesinin
ve hatta ultra milliyet¢ci olmaktaki
basarilarim1 bor¢lu oldugu Kadro
Dergisinin aslinda sol bir bakis acis
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olusturmasindan ziyade, Kemalizm’in
hizmetinden bilgi tirettigini ifade et-
mektedir. Solun neden boyle bir itti-
fak ihtiya¢c duydugunun kismi izlerini
Cihan Tugal'n, Sosyalizm ve Din ad-
Ii calismasinda rastlanabilir. Oysa
Sosyalizm ve (bircok bileseni itibariy-
le bir burjuva ideoloji yani bir tiir elit
bakis acis1 olan) modernist ilericilik,
oyle ic ice gecmislerdir ki, zaten tahlil
araclan cok gelismemis olan batidist
diinyanin esitlikcileri aslinda kendile-
rinin ontinii acacak bir ayristirmayz,
sosyalizm-modernizm ayristirmasini
gerceklestirememislerdir. Daha da
kotiisti batili Sosyalist fikirlerin yeter-
siz kaldigin fark ettikleri noktalarda,
yine hem batili hem burjuva olan bas-
ka bir siyaset tarzina, milliyetcilige
yoneldiler. Pierre Bourdieu “insan sa-
dece ekonomik kapitalini degil, sem-
bolik ve kiiltiirel sermayesini de aza-
milestirmeye calisan bir varliktr.” di-
yerek sosyalizmin bulundugu top-
lumsal formasyon icerisinde gelistiril-
mesini savunmus ve boylece sadece
ekonomik olarak degil, antropolojik
ve kiilttirel bir yaklasim getirmistir.
Bu da sosyalizmin milliyetcilik ve ge-
lenege sarilmasina sebep olmaktadir.
Dilaver Demirag ise, “Eski Koye Yeni
Adet: Alternatif Kiiresellesme Hareke-
ti ve Yeni Sol” bashikli calismasinda,
yeni sol hiyerarsi ve tahakkiim karsit-
l1g1, kapitalizmi asma istegi, dogrudan
demokrasi vurgusunu acimlayarak,
anarsizmden beslenen sosyalizmin
miicadele stratejisini analiz ederek;
hareketin tizerine kuruldugu cokluk,
heterojenlik, direnmeme, karnaval,

gocerlik, akis, hareketlik gibi ege-
menlik ve hakimiyet karsiti bu kav-
ramlarin iizerine insa edilen kiiresel
kapitalizm karsiti hareketlerin, baska
bir diinyanin mtimkiinltigiint tartis-
maya acmaktadir.

Sonug olarak, Yasin Aktay'mn ya-
zisinda ifade ettigi gibi, sol kendi icin-
de stirekli bir 6zelestiri yapmustir. Bu
elestiriler bir itiraf teknigine dontis-
mistiir. Solun disinda solun deger-
lendirilmesi farklh kutuplarnn diyalo-
ga gecmesine vesile olur. Ya da ben-
zer tecriibeler yasanmadan karsitinin
tecriibesinden faydalanarak siyasal
dil zenginlestirilmis olur. Tezkire
dergisi, konuya teorik boyutta yaklas-
mis yasanan pratikler tizerinde konu
yaklasmamis, dosya konusu “Tiirk
Solu” olmasima ragmen Tiirkiye'deki
sol hareketler ciddi bir analize tabi
tutulmamistir. Radikal sol degerlen-
dirmesi, sol ve sendikal hareketler
dosyaya eklenseydi daha derinlikli bir
degerlendirme ortaya cikabilecekti.
[slamiyat  Dergisinde,  ozellikle
1970’lerde gelisen islamcigin sol mu-
halefetten etkilenmesi, baz1 noktalar-
da paralel dil kullanmasi, bu ve ben-
zeri muhalefet dilini sorunsallastir-
masimn ele alinmamasi, bir eksiklik
olarak kabul etmek yerinde olacaktr.
Hasan Hanefinin Islami sol tezinin
yerini, aydinlanmaci Islam tezinin al-
mast, bat1 karsisinda yasanan maglu-
biyet psikolojisinden kaynaklanmak-
tadir. Islam medeniyetinin tekrar ta-
rih sahnesine c¢ikmasinin koklerini
kendi medeniyet dinamiklerinde
aranmalidir.
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Kapitalizm; bati diinyasinda fe-
odalizmin c¢okiisiinden giintimiize
kadar hakim olan bir sistemdir. Kok-
leri ilk caglara kadar uzanir. Ortaca-
gin sonlarina dogru Ingiltere, Fransa
gibi Avrupamin belirli bolgelerinde
ortaya cikarken; sistem olarak da
xvl.ylizylldan sonra gelismeye basla-
mistir. Temel olarak serbest piyasa
ekonomisi modelini (liberalizm) be-
nimserken; hiir tesebbiis ad1 altinda,
asir1 kar hirsi ile de zengin maden
yataklarini, yoksul {iilkelerin yer alt1
ve yer {stii kaynaklarini somiirme
yoluna gitmistir.

Adam Smith (1723-1790)’in
meshur “birakiniz yapsinlar, biraki-
niz etsinler” soztinii kendine diistur
edinen kapitalizm, 1. Diinya Savasi
ile birlikte somiirii carklarimi daha
da hizlandirdi.Ozellikle 6nde gelen
kapitalist iilkelerden Ingiltere, Fran-
sa ve bu sémirit carkina dahil ol-
mak isteyen Almanya gozlerini Asya
ve Afrikanin maden kaynaklar aci-
sindan zengin olan iilkelerine dikti-
ler.Her tiirltt insani degerden yok-
sun somiri carklart 1.Paylasim
(Diinya) Savasinin nedenleri arasin-
da yer almistir.Kapitalizm doyum-

#1970 Mardin/Midyat dogumlu ilk,Orta veLise 6grenimini Midyat'ta yapti. 1.U.Edebiyat Fa-
kiiltesini bitirdi. Ogrencilik yillarinda konfeksiyonculuk yapt.istanbul Defterdarligina bagh Ver-
gi Dairelerinde Vergi Memuru olarak calisti. Cesitli dergilerde yazisiir ve kitap tanitim analizleri
yaymlandi.Yazarm 1998 yilinda basilmis Kardelen adl bir siir kitab1 bulunmaktadir.Yazar calis-
malarina devam etmekte olup,calisma yasamini §gretmen olarak siirdiirmektedir.
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suz somird hirst ile yayilirken, bu
somirit kervanina ABD de dahil ol-
mustur. Afrika’da somiriilen yer alt1
ve yer ustii kaynaklarinin yaninda,
kolelestirme gibi her tiirlii ahlaki de-
gerden yoksun bir sistemin uygulan-
mast da, neredeyse giintimiize dek
stirdiiritlmiistiir.

Bitmez tiikenmez 6zel miilkiyet
ve kar hirsi ile kapitalizm, ilk ¢ikma-
zin1 1929°'da Diinya Ekonomik Krizi
ile yasamistir. Diilnyanin bazi yerle-
rinde kapitalizme alternatif sistemler
aranmis, sosyalist devrimden sonra
kapitalizm yeniden sorgulanmistir.

Somiriilen tilkeler coguncasi
heniiz sanayinin girmedigi, ancak
batili kapitalist tilkelerin istahini ka-
bartan Islam tilkeleri olmustur.Altin,
giimils, demir, petrol ve diger ma-
denler acisindan zengin olan bu iil-
keler, Ingiltere ve Fransa basta ol-
mak tizere emperyalist {ilkelerin her
tiirlit ahlaki ve insani sinir1 asan sal-
dirilarina maruz kalmislardir.

Her ne kadar Marx ve Engels’i
referans alan sosyalizm ve komii-
nizm, soruna emek-somirii bagla-
minda yaklasarak kapitalizme kars
savas acmissalar da, kapitalizm ile
dayandiklarn temelleri (madde) or-
tak oldugundan komiinizm, kapita-
lizme alternatif olamamistir.Somiirii
carklar el degistirse de, temelde de-
gisen bir sey olmadan somiirii ve zu-
lim biitin boyutlan ile devam et-
mistir.Farkli iki blok gibi goriilen
ABD (kapitalizm) ve Rusya (komii-
nizm), her ne hikmetse 2. Paylasim

(Diinya) savasinda aymni safta yer al-
mislardir.Kapali kapilar ardinda ya-
pilan Rusya ve ABD zirveleri, birer
diinyay1 paylasimdan Gteye gitme-
mistir.

Goz dikilen ve savas arenasi ko-
numuna gelen s6z konusu cografya
[slam Cografyast oldugundan, bu
iki sistem ile hesaplasma icinde ola-
cak olan da Islam olacakur. Bunu
gormemek icin halkt Miisliiman
olan tilkelerin liderlerinin ve aydin-
larinin ya ihanet icinde olmalar ge-
rekiyordu veya kor olmalari.Kapita-
lizm ve komiinizmin islam ile gizli
ya da acik bir catisma halinde olma-
larini anlamak i¢in ana karakterleri-
ni, insana bakis acilarin iyice analiz
etmek gerekiyor.Her seyden once
bunlar beseri ideolojiler iken, Islam
Tevhidi bir din’dir.

Kapitalizm, sémiirmek icin
ozellikle de Islam cografyasindaki
yer alt1 ve yer ustit kaynaklarini ele
gecirme ugrasinin icindedir. Gerci
kapitalizm, Islam cografyasinda,
Marks'in dedigi gibi “din halklarin
afyonudur” demek yerine, bir Miis-
liiman’dan daha ¢cok Miisliiman ke-
silerek -miinafiklik silahini cahistira-
rak- Miisliimanlar1 kandirma ve al-
datma yoluna gitmektedir.

Bunun en acik drneklerini Ingi-
liz isgali altinda olan Misir'da gor-
mek miimkiindiir. Misir artan kapi-
talist somiirti ve bu somirtiden kur-
tulmak icin komiinizm’de kurtulusu
arayan bir savasima da sahne olmus-
tur.O dénem Suriye ve Irak’ta da ol-
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dugu gibi artan Baas (Arap Sosyaliz-
mi) milliyetcili§ine karsi, islami dii-
stinceyi temel alan Thvan-i Miisli-
min, bir 6ze doniis hareketi olarak
ortaya cikmistir.Thvan-i Miislimin
hem Baascilarla hem de emperyalist
kapitalistlerle bir amansiz savasim
icine girmistir.Hasan El Benna gibi
Muhammed Kutub ve Seyyid Kutub
da bu savasin basta gelen (fikir) sa-
vascilar1 olmuslardir.

Seyyid Kutub hem kapitalizmi
hem de komiinizmi taniyan biri ola-
rak, hem ideolojik hem de bilimsel
acidan konuyu ele alarak fikrflsavasi-
n1 stirdiirmiistiir.Birbirinden degerli
bir ¢cok eser veren Kutub, “kanlari-
miz bu fidanlar1 besleyecek” diyerek,
bu dava ugruna canin1 da vermistir.

Seyyid Kutub, Islam Kapitalizm
Catismast adh eseri ile kapitalizm ile
Islam1 yan yana getirmeye calisanla-
rin tezlerini temelden ciiriitmiis-
tiir.Zaten bu tezler bastan da ciiriiktii.

Konunun basinda da acikladigi-
miz gibi, kapitalizm temel anlamiyla
ve diinyaya bakisiyla Islam’in yapisi-
na terstir.Seyyid Kutub, “Misir'da
biiytik Kkitlelerin gogiis gerdigi adi
sosyal diizen, devam etmeye miisait
bir diizen degildir’ (islam Kapita-
lizm Catismasi, Bir Yaynlari, s. 9);
"kapitalizm denen bu diizen tiim an-
lamiyla insan medeniyetine zit oldu-
gu gibi, icaplariyla cagin ve dinin ru-
huna da aykiridir.Bu aykirihik onun
ilk planda kurtarici bir ekonominin
en basit ilkelerine yer vermemesin-
den doguyor.Bu yiizden kapitalizm

toplumsal ve insani ilerleme bir ya-
na ekonomik gelismeyi de baltal-
yor’(a.g.e. s.11) diyerek, o giinkii
sartlara isyan etmistir.

Kapitalizm smirsiz ve 6lctistiz
bir bicimde kar tesvik ettiginden,
zengin ile fakir arasindaki ucurumu
inanilmaz derecede artirmakta-
dir.Gecekondularin tepesine dikilen
yirmi kath gokdelenler, mor 1siklar
alunda verilen ziyafetlerin yaninda
benzi solmus insanlar, beraberinde
toplumsal bir huzursuzluk ile bir-
likte fitneye de sebep olacakur.
Newyork’ta bir saat elektriklerin ke-
silmesi nedeni ile diikkanlar yagma-
lanacaktir. Kimisinin karni bile doy-
mazken, diger bir kesimin vicdanla-
11 ve beyinleri de a¢ oldugundan, bir
orman yasasindan daha vahsi bir ya-
sa ve ardindan acimasiz bir sistem
ortaya c¢ikacaktir.

[slam mideleri doyurdugu gibi
ruhlan (vicdanlar1) ve beyinleri de
doyurmay1 amaclar. Kapitalizm in-
sanlar1 acliga mahkum ederek, in-
sanlarin bilincini de kor etmekte-
dir.”Acliktan kavrulan mideler
mantik falan anlamaz.”(s.14) “Kapi-
talizmde her sey paraya dayaniyor, o
da kapitalistlerin elindedir.”(s.16)
“Devlet fakirdir; ciinkii biitcesi zen-
ginlerin 6demesi gereken degil, fa-
kirlerin odedigi vergilere dayanir.
Zenginler kendince adina bagis yada
hayir dedikleri harcamalar da vergi-
den diiserler.Vergi 6demedikleri gi-
bi kamu malinin harcama hakkin
ihalelerle, faizlerle, borsa ve sans
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oyunlar ile talan ederek ellerinde
bulundururlar.” (s.17)

Kapitalist sistemde sermaye
azinligin ellerinde bulunur.”Kapita-
lizm cogunlugun dertlerini dikkate
alarak dinlemiyor.Sadece birkac ytiiz
kisinin isteklerini karsilamak icin
cirpiniyor.”(s.18) Kapitalizm hakim
oldugu toplumlarda mutlu azinhk
olusturma cabasinda; ama sadece
maddi doyumu hedefledigi icin o se-
cilmis, kayrilmis,hakimiyeti elinde
bulunduran azinhg: bile mutlu ede-
miyor.Diinyanin ekonomik refah se-
viyesi en yiiksek tilkelerden biri olan
Isvicre’de intihar vakalan hizla art-
maktadir.Glintimiiz kapitalist komp-
radorlar1 16. yy derebeyleridir.”Kim
diyebilir ki milyonlarca zavalli mo-
dern derebeylerin ciftliklerinde hiz-
metcilik yaparken insandir.Onlar ki,
efendileri kendilerini 6ldiirebilir, ri-
ziklarmi kesebilir, yahut miikafat-
landirabilir; ama kararlar1 ne olursa
olsun  koleleri ses  ¢ikarmaz-

lar.”(s.19)

Kapitalist bir diizende bir isci
sabah karanlikta is yerine girer, ak-
sam karanlhiginda isyerinden c¢i-
kar.Bu isci diinyada olup bitenler-
den, kendisi ilgili alinan kararlardan
nasil haberdar olur? isci ve emekci
artik makinenin, dosyanin veya bi-
ronun bir parcasidir.Uretim icin var
olan bir robottan fark: yoktur.”Dere-
beylik diizeninde parlamentodan s6z
etmek budalalikar. (s. 21) “Bir yan-
da vurguncu seckinler yigini, bir
yanda yoksullar kalabaligi; bunlar

kapitalizmin eseridir.”(s. 26, 28)

ABD’deki her isci, kapitalist sis-
temin aldatmacasiyla birer Henry
Ford olma hayalini kurar. ”"Seytanin
tarlasinda bir yandan muhtachk ve
perisanhk, 6te yandan simariklik ve
bolluk; sosyal adalet boylesine alt
iist olunca, toplumda ideal ve ahlak
kiymeti kalmasi mtmkin degil-

dir.”(s. 30)

Seyyid Kutub bunlan gordiikee,
bir Miisliiman'in yapmas: gerekeni
yaparak “ben bu diizeni sucluyo-
rum, imkanlardan esit olarak fayda-
lanmay1 hurafe sanan, emek ve tic-
ret arasindaki dengeyi ortadan silen;
bununla toplum ve fertlerin ruhun-
da sikinti, aci, isyan doguran bu dii-
zeni sucluyorum...Bu diizende ac
olanlar en ¢ok calisanlardir.” (s.50)

Kapitalizm, insanlarin elinde
olan1 da alma cabasindadir.Kendi
tilkelerindeki isyanlara set cekmek
icin somiirtiyli kiiresel hale getirir.
Az gelismis, gelismekte olan ve ge-
lismemis zavalli halklarin elindekini
avucundakini almak icin ugrasir.
Afrika’'ya gonderdigi tiiccarlar, ger-
cekte insan avciligi yapmakta; bura-
daki insanlarin titketim aliskanlikla-
1 degistirerek, kendine bagimh
birer pazar araci haline getirmekte-
dir.Bu da yetmezmis gibi piyasaya
cikan ilaclan ilk olarak bu yoksul
insanlarin tizerinde denenmekte-
dir.Afrika’da cok kisa siirede HIV vi-
ristiniin yayilmasinin sebebi nedir
acaba? Insanlar bu sistemde birer
kobaydir. Suni olarak yaratilan sa-
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vaglar ve taleplerle, kendi savas sana-
yileri beslenmektedir. Ne yazik ki
deneme ve savas alanlar1 da cogu kez
[slam iilkeleri olmaktadir.

“Islam cagimiz insanina elinde
olmayan1 verme cabasindadir.Elin-
dekini alma gibi bir ugras icinde de-
gildir.” (s.61) Kapitalizmi elestirir-
ken komiinizmin de bir kurtulus yo-
lu olmadigim bilmek gerekir. Tipk:
kapitalizm gibi komiinizm de dinin
ruhuna terstir. "Komiinizm ve kapi-
talizm Islam’a diismanlhkta ayni-
dir.ikisi de Islanm’a kars: ikiytizliidiir.
Miisliimanlar batinin ikiytizliligiine
karst uyanik olmak zorundadirlar.

Uzun bir kapitalizm ve komii-
nizm elestirisinden ve karsilastir-
masindan sonra Seyyid Kutub’un
dedigi gibi "anlasilmisur ki, islam
sosyal adaleti en kapsaml bir bi-
cimde temin edecek ve esas sorunu-
muzu kokten c¢odzecektir.islam bi-
zim icin Oylesine giiclit bir kaledir
ki, somiirtictt kapitalizmin, komii-
nizme saldirmak i¢in buldugu baha-
neler ona sokmez.”(s.30) Islam diis-
manlar1 bu nedenle hicbir zaman is-
lam’a dogrudan saldirmazlar.Dolay-
I olarak fitne yolu ile insanlarn Is-
lam’dan sogutma ve Islam1 vicdan-
lara hapsetme ve sosyal yasamin di-
sina itme cabas1 icindedirler.is-
lam'in devrimci bir mahiyete sahip
oldugunu kapitalistler de komii-
nistler de cok iyi bilmektedirler.Bu
nedenle, giiniimiizde Irak’ta da uy-
gulandig1 gibi, Islam’a kars savas-
mak yerine, “din’e kars1 din” takti-

gini gelistirmeye calismaktadirlar.

Islam insami “ahsen-i takvim”
(yaratilmislarin en sereflisi) olarak
bile
ontinde egildigi bir varliktir.”Esfele
safiline” (en asag1 mertebeye) diis-

tanimlar.insan  meleklerin

mek ise kendi tercihidir. islam ku-
ralsiz, kanunsuz ve basibos hareket-
le dtizenini kurmaz.Her seyin bir
denge (mizan) tizerinde kurulmasi-
na cahsihir.insam kula kulluktan,
metaya-maddeye kul olmaktan kur-
tarmaktir birinci amac.Arsa kadar
ylikselmek ve yine arzin dibine diis-
mek de insana birakilmistir.insana
bu kadar deger veren Islam, elbette
her konuda kendisine yakisir bir ya-
sam siirdiirmesini ister insanin.

Islam temiz kazanma, helal ka-
zanma esasina dayali olarak ferdi
miilkiyeti simirhi bir bicimde kabul
eder.Miilkiyetin temelinde de emek
arar.Emek aradig1 icin en siddetli bir
bicimde faizi yasaklar.Kapital bizati-
hi kazan¢ ve gelir sebebi degil-
dir.Kazan¢ sadece beseri emegin
karsiligidir.Zekat ile birlikte stirekli
vergi alinir.Zekat Islam’in bes sar-
tindan birisidir ve zorunludur.ihti-
yac cok asir1 diizeyde ortaya cikinca
servet artik toplumun mahdir. Miilk
kavramini “tiretim araclart” bigi-
minde de terciime edebiliriz.Top-
lum tiretim araclarini isletir.En yiik-
sek verimi elde etmek icin cabalar.

Islam; toplumu ferd icin var
saydig1 gibi ferdi de toplum icin var
sayar.Islam calismay1 kutsal, calisan
eli serefli sayar. Iscinin alin teri ku-



208 /

OZGUN DUSUNCE

rumadan ticretinin verilmesi emredi-
lir.Miskinligi, tembelligi, dilenciligi
yasaklar.Calismay1 ibadet sayarak,
namazdan sonra rizik icin yerytiiziine
dagilmay: tesvik eder. Malin zengin-
ler arasinda dolasan ve tek bir elde
biriken bir metaya doniistimii engel-
lenir.”Servet sadece zenginlerin ara-
sinda dolasan bir servet olma-
sin”(Hasr suresi ayet:7) Buna benzer
bircok ayet ve hadis mevcuttur.islam
sermaye birikimi konusunda cok
hassas davranir.

Seyyid Kutub'un dedigi gibi
“emek-ticret dengesizligi, is ve isci
meselesinin dengesizligi ve firsat
esitsizligi, ahlak bozuklugunu da be-
raberliinde getirir.Islam 6nce sefa-
leti doguran sebepleri ortadan kaldi-
rir.Ikinci olarak ferdin ruhunu kotii-
liiklerle savasacak bir inancla doldu-
rur.islam biitiin varhg ile tembellige
gotiiren nedenlerle savasir.”(s.30)

[slam o©nce kendi sistemini
olusturur; nedenleri ortadan kaldi-
rir.Kendi sorumlulugunu yerine ge-
tirir.Sonra sucluyu arar; suclulardan
once sucu ortadan kaldirmay1 diisti-
niir. Seriat iste budur. Yoksa kimi ta-
bileri kadar muarizlarinca da anlasil-
dig1 gibi, oncelikleri cezalandirma
tizerine kurulmus bir yasaklamalar

rejimi degildir; bir hukuk modelidir.

Islam'in gerceklestirecegi sosyal
adalet sadece Miisliimanlar icin de-
gildir; din, soy, irk farkina bakilmak-
sizin herkes bu adaletten faydalana-
cakur.Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal
Adalet adli eserinde, bu konuya dair

yasanmis, somut ve ac¢ik bir ¢ok ta-
rihi 6rnek vermektedir.

Gercekten on yargisiz ve komp-
lekslerimizden armmuis olarak bakti-
gimiz da, islam’ bir sosyal kurtulus
projesi oldugu acikca anlasilacak-
tir.Yeter ki “nass” olarak ”sirati miis-
takim” tizere diisiinebilelim.

Bati ve isbirlikcileri Islam’in
olusturabilecegi yeni bir diizenin
korkusuyla, bircok tarihi gercegi ort
bas etmeye calismaktadirlar. Ameri-
kalilar Saddam’i devirme bahanesi
ile Irak’a girdigi zaman, ilk isleri
Bagdat Miizesini yagmalamak ol-
mustur.Nasil ki Mogollar kiittipha-
neleri yagmalayarak Dicle Nehrine
atmissalar; ytizyillar sonra cagdas
Mogollar da bir toplumun hafizasim
silme cabasi icine girmislerdir.Mal-
com X'in dedigi gibi: "Kokleri kesik
bir aga¢ ne kadar yasayabilir ki?” Bu
giin bat1 Hach zihniyeti de, Allah'in
korumasinda olan Kur'an-1 Kerim’i
ellerden diistirmek ve Incillestirmek
icin yogun bir ¢aba icerisindedir.

[slam toplumlarimin geri kalma-
smin en biiyitik nedeni Kur'an'in ah-
lak: ile ahlaklanacaklarina, batimin
da etkisiyle ugradiklar1 ahlak: deje-
nerasyondandir. Islam ise ancak bii-
tintiyle uygulandigl zaman bir an-
lam ifade eder.”Allah’'in indirdigi ile
hiikiim etmeyenler zalimlerin ta ken-
dileridir.”(Maide:45) Islam timmeti-
nin canhh durdugu zaman ise, Is-
lam fikhinin gelismesi de durmustur.

Islam hicbir zaman ilme karsi
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citkmamistir.”{lim Cin’de bile olsa
alin,” “hic bilenlerle bilmeyen bir
olur mu?”gibi sayisiz ayet ve hadis
mevcuttur.

[slam hirsizin (soyguncu ve s6-
miiriiciiniin) elini keser. Ekmek cala-
n1 ve a¢ kalani cezalandirmaz.Kapi-
talist diizen ise banka hortumculari-
n1 serbest birakirken, baklava calan
cocuklar1 cezalandirir.Bir adama zi-
na cezasl verebilmek icinse, bu isi
alenilestirmis olmas1 gerekir.O tak-
tirde bu adam ruhsuzlugu, namus-
suzlugu yayan alcak canavarin biri-
dir. "Fuhus ve benzerlerinin iman
edenlerin icinde yayilip, duyulmasi-
n1 arzu edenler yok mu, onlar icin
diinyada da ahrette de pek acikli bir
azap vardir.Isin geregini Allah bilir
siz bilmezsiniz.”(Nur:19)

Kapitalizm cinselligin aleni ola-
rak yapilmasina ortam hazirlayarak,
neslin gelecegini tehlikeye atarak,
insanin icindeki ahlaki ve insani
duygularn 6ldiirerek toplumun top-
yekiin bir tehlikeyle karsi karsiya
gelmesine neden  olur.Tarihte
Kur'an1 Kerimin de verdigi ornekler
gibi bircok toplumun yok olmasina
neden, fuhsun bir hastalik olarak
toplumu sarmasidir.islam bu konu-
ya vurgu yaparak, cok siddetli on-
lemler alir. Islam’da kadin, kapita-
lizmde oldugu gibi asla bir meta de-
gildir.Hiirriyet kadinin bedenini aca-
rak kendisini teshir etmesi, istismara
acik hale getirmesi degildir. (s.129)

Esitlik, adalet ve ozgurlugiin
timsali olarak Islam’in azinliklara ba-

kist da agik ve net olarak ortada-
dir.Boylesi bir adalet giintimiiz diin-
yasinda bile gipta ile hatirlanmakta-
dir.”Osmanh Imparatorlugunun Hi-
ristiyan azinlklara muamelesi gii-
niimiizde bile Avrupa iilkelerinin
herhangi birinde bulamayacagimiz
kadar doluydu.”(Sir
Thomas-Arnold) Islam zorla kimse-

miisamaha

yi dininden dondiirmemistir.Bu
hosgoriiye karst bati, Hacli zihniye-
tini hic¢ bir zaman elinden birakma-
mustir.Balkanlar'da, Endiiliis'te, Ce-
zayir'de, Irak’ta yaptiklan giin gibi
ortada.Bu zuliim, “iste Avrupali” de-
dirtecek aciklikta.

Maresal Allenby, I. Diinya Sava-
sindan sonra Kudiis’e girdigi giin
"Hach seferleri simdi bitti” demistir.
Su ayeti kerimeyi hatirlamamak
miimkiin mi: "Onlarin dinlerine
girmedikce onlar asla sizden hosnut
olmazlar.” Islam iimmeti, semsiyesi
altinda olan kavimleri de: “renkleri-
nizin, irklarinizin ve dillerinizin ay-
r1 ayr1 olmasi, Allah'in ayetlerinden-
dir” diyerek, ”onlar1 bir taragin dis-
leri gibi esit” gérmiistiir.

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetle-
rinde ve peygamberin Veda Hutbe-
sinde, ilk once” ey insanlar,” daha
sonra da “ey miiminler “ diye hitap
edilmistir.Islam nizam1 Miisliiman
olmayanlar1 dahi kendi korumasi
altinda gérmiistiir. ”Amerikali dip-
lomatlarin bircogu misyoner yetisti-
ren okullardan mezundur.Emperya-
lizmin ve Hachhgin Islam’a besledi-
gi kini birbirinden ayirmak giictiir;
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cinkti bunlar birbirlerine dayanur,
birbirlerinden gidalanirlar.” (s.147)

Islam, emperyalizm ile savasim
icin de bir direnis modelidir. Servet
diktatoryasi ile emperyalizm arasinda
tabii bir antlasma vardir.islami diizen
adaleti getirecegi icin sermaye diizeni
Islam’a amansiz bir savas acmistir Bu
savasta sahte din adamlari ile de isbir-
ligi yapilmistir. Ciinkéi bu diizende
sahte din bezirganlarma 6nemli go-
revler verilmistir.Emperyalizm, iki-
ytizliilitkle toplumu kandirma yolunu
secmistir.Emperyalizm hicbir zaman
kozlarim acik¢a oynamamustir.

Buraya kadar anlatuklarimizin
kaynagi Seyyid Kutub’un Islam Kapi-
talizm Catismas1 adli eseridir. Seyyid
Kutub’un islam Kapitalizm Catisma-
s1 eserini tamamlayan Islam’da Sos-
yal Adalet adh kitabinda da, Islam’in
toplumsal adaleti ayrintisi ile anlatil-
maktadir.Seyyid Kutub, “Islam diin-
yas1 adini verilen bu diinya, maalesef
ruhi degerlere ve fikri mirasa pek al-
dirmamaktadir.Evet, gerek deniz asi-
11 tlkelerden, gerekse bunun disin-
daki uzak yollardan egreti olarak al-
diklar1 yasalari, nizamlari, plan,
program ve metodlar1 almadan once
bir fikir stizgecinden geciremezler
miydi? Ne yazik ki bunu yapmamak-
tadirlar.” (Islamda Sosyal Adalet,
Hikmet Nesriyat, s.9)

Adina islam diinyas: denilen iil-
keler, kendi yapilarina uygun Islam
nizam1 dururken, medeni yasalarin
[svicre’den, ceza yasalarimi Italyan-
lardan almaktadir.Fasizm kokan, ja-

kobenlik kokan yasalardir bunlar.
[stibdad yontemlerini adina mede-
niyet dedikleri iilkelerden almakta-
dirlar.Ustelik bununla islam’ pratik
yasamdan uzaklastiriyorlar.

Hiristiyanlik milyonlar1 zorba
yonetimlere itaate zorlamak icin
vardi.Oysa Islam devrimdir.”Zulme
karst susan dilsiz seytandir” siar ile
hareket etmektedir.” Hiristiyan din
adamlar1 haklarinin karsihginin ahi-
rette verilecegini ifade ederek cali-
san kesimin somiiriiciilere karsi
koyma gtictinti kirarlar.

Batihlarda bu nedenle dine kar-
sticten ice bir nefret uyanmistir.Oy-
sa Islam diizeninde Miiminlerin
Emiri ile bir Yahudi, ayn1 mahkeme-
de yargilanabiliyor. Allah'in hi-
kiimleri ile hiitkiim etmedigi zaman
egrilikleri kilicla diizeltme haykiris-
lar1 duyulabiliyor.

Calisan kesimlerin isyam karsi-
sinda din adamlarinin tepkisi, "Tanr1
sizi korur” sozleri olmustur; ama o
nasil bir Tann ki zalimin, zulmiin ve
ezenin yaminda yer ahiyor? Iste bu
diisiincelerle bu adaletsizlik ve esit-
sizlige karsi isciler, emekgiler, Kilise-
ye ve Hiristiyan din adamlarina isyan
etmistir. Bu nedenle dinde reform
hareketleri ile Kilise, pratik yasamin
disina itilmistir.Isci kesimleri de “din
halklarin afyonudur” diyen materya-
listlerin yaninda yer almuslardir.”ls-
lam ise hem g6k aleminde hem diin-
ya aleminde tek bir nizama dayah
Tevhidi nizam iizerine kurulmus-
tur.” (s. 9) “O, yerin ve gogiin sahi-
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bidir.” Allah kullarina merhamet eder
ve asla zalimin ve zulmiin yaninda
yer almaz. Islam miistekbirlere karst
mustazaflarin yaninda yer alir.

“Sosyal, hukuki ve iktisadi dii-
zenlerinde dini hakim kilmadikca, o
dine bagh olanlar da Miisliiman sa-
yilmaz.”(s.20) "Kim ki Allah’in in-
dirdigi (hiikiimlerle) hitkiim etmese
iste onlar kafirlerin ta kendileri-
dir...Iste bu sistem kulu kula kulluk
etmekten kurtarirken, Allah’a kul
ederek gercek ozgiirltigiine kavustu-
rur.” (s.31) "Hakkini elde etmek icin
carpisirken zuliim yolu ile oldirtilen
kimse sehiddir.” (Hadis)

[slam'in sosyal adalete bakisim
anlamak icin uluhiyet, kainat, hayat
ve insan hakkindaki bakisini ¢ok iyi
anlamak gerekiyor; ctinkii sosyal ada-
let Islam agacinin sadece bir dali-
dir.Kainat insana diisman degildir.in-
sanla da savasmaz. Ortada bir mizan
(terazi) denge ve adalet vardir.Bu rah-
met ilahi diizenin icinde el ele vere-
rek,yardimlasarak stiriip gider.

Islam’da sosyal adalet insan ya-
saminin her alanim kaplar.insandan
yola c¢ikarak,vicdanlar1 da asarak
sosyal yasamin icinde yer alir.Mutlak
dengeli bir vahdet, birey ile toplum
arasindaki olmasi gereken umumi
giiveni teminat altina alir.Birey her
seyden once canindan ve malindan
emindir.Can ve mal giivenligi bu
ginkii en gelismis ordular ile bile
glivence altina alinamamustir.islam,
tiim insanligi adalete tabi ve kardes
kilmistir.Vicdanlarda devrim yapa-

rak, i¢ denetimi saglamis olmakla
birlikte, adil bir toplum icin gerek-
li sartlar1 da saglamistir.

[slam kisinin fitrauna uygun
davranarak, insani farkliliklari, zaaf-
lar1 dikkate alarak yasalar1 olustur-
mustur.Allah kullarina yiikleneme-
yecekleri ytikleri yiiklemez.Allah
kullarina "Rahman” sifat1 ile merha-
met eder.Sosyal, ekonomik ve siya-
sal alanda firsat ve imkan esitligini
verir ve bu ortami saglar.Kabiliyet-
leri dikkate alir; fakat haddi de astir-
maz.Her seyin bir haddi ve hududu-
nu oldugunu bireylere kavratir.

Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal
Adalet adh eserinde “Islam her tiirlit
yolu serbest birakarak, tiim sehvet
ve kazanc yollarini basi bos birakip,
litks bir hayatin icinde ylizmeyi ya-
saklar, hayat seviyeleri arasinda asi-
r bir fark, ucurumun olmamasim
ister” diyerek, Islam’in hayata baki-
sin1 ortaya koyar.(s.59)

Sosyal hayat icerisindeki farkl-
liklarin kabulit ve pekistirilmesi,
paylasim duygularim oldtrtr ve
bencilligi arturir.islam a¢ insani an-
lamak icin orug ibadetini sart kos-
mustur.Boylece insanlar israftan ka-
cinir, a¢ ve yoksul insanin halinden
anlar. Islam, hayal ve teoride degil,
pratikte de sosyal hayatin yasalarim
somut olarak ortaya koymustur.ls-
lam’1 anlamak icin bir biitiin olarak
ele almak gerekir.Korlerin fili tarif
etmesi gibi bakildiginda, hicbir sey
tam olarak anlasilmaz.
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Her seyden once birey ile top-
lum arasinda goniillii bir hedef birli-
ginin olmas1 gerekir.islam’da sosyal
adaletin temel esaslar:

“a)-Mutlak vicdan ozgurligi,
b)-Miikemmel insani esitlik,

c)-Saglam ve giivenilir sosyal
adalet”tir.(s.130)

Defalarca vurguladigimiz gibi
sadece yasalarla esitlik ve adalet sag-
lanmaz. Islam, manevi ogreti ve
mecburiyetlerin disinda, yasalarla da
sosyal adaleti garantilemektedir.Ri-
z1k ve makam endisesi insanlar1 ko-
lelestirir.Riziklandiranin Allah oldu-
guna ve makamlarin en biiyigiintin
Allah katinda olduguna inanan in-
san, Allah'in otoritesi disinda hicbir
beseri otoriteye boyun egmez.Bu ne-
denle miimin asalet ve feraset sahibi-
dir.Ayet-i kerimede buyruldugu gibi:
»Uzitilmeyin, gevsemeyin, inantyor-
saniz en tistiin sizlersiniz.” Yine bas-
ka bir ayeti kerimede ise ytice Allah
miiminleri daima timitli olmaya ca-
girr:”"Eger yoksulluktan korkarsaniz
(bilin ki) Allah dilerse sizi kendi liit-
fuyla zenginlestirir.”(Tevbe:28) Ma-
kam zindanindan kurtulan insan,
asalet ve degerleri ile suurlu bir bi-
cimde zincirlerini kirarak ozgiirle-
sir.Kisi ihtiyac sahibi ise ve kendisini
bir lokmaya muhtac hale getirmis ise
asagilanir, kiiciiliir.Iste bu durumda
islam’in sartlarindan biri olan zekat
devreye girer.Zekat arta kalan bir
mal degil, bir hakur.Kisi Islami dii-
zen aracihigr ile hakkim ister.Hatta

bu ugurda savasr.

Kadin ve erkek, kok ve yaradilis
olarak esittir.”Ey insanlar! Gercek-
ten sizleri bir erkek ile bir disiden
yarattik Birbirinizle tanisasiniz diye
sizi milletlere ve kabilelere ayirdik
Elbette Allah nezdinde en serefliniz
ondan en ¢ok korkanmimzdir.(Hucu-
rat:13)

Hicbir sistemde mutlak 6zgiir-
litk yoktur. Toplumun hak ve ¢ikar-
lar1 s6z konusu oldugunda, bireyin
Ozgurligi sona erer.Beseri sistem-
lerde ozgtirlitkten kasit hayvansal
ve sehevi duygularin smirsizhigi-
dir.Bu duygular toplumsal diizeni
ahlaken ¢okertir.Nefse hakim olma-
nin yaninda, asirtya kacmadan ve
nefsine kole olmadan nefsi ihtiyac-
lar helal yoldan giderilir.”Ey Adem
ogullar1! Her mescit yaninda ziynet-
lerinizi takinin.Yeyin icin ve israf et-
meyin; ctinkii Allah israf edenleri
sevmez.”(Araf:31) "Kazandig: iyilik
lehine, kazandig1 kotiiliik de aleyhi-
nedir.” (Bakara:286).

[slam aileye ve akrabalar arasin-
da dayanismaya onem verir.Ctinkii
aile toplumun temelidir.Hicbir za-
man aileyi zaafa ugratacak girisimler
icinde olmaz.Ailenin biyolojik ve
psikolojik bir yap1 olmast bilinci ile
hareket eder.Ayrica ailede sosyal
yardimlasma acisindan bir denge
vardir.Beseri ideolojiler aileyi ve ka-
din1 miilkiyet araci olarak gordiikle-
rinden aileye sicak yaklasimlar icin-
de degildirler. Marx'in kendi s6zle-
rinde oldugu kadar, Engels’in “Dev-
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letin, Ailenin ve Miilkiyetin Kokeni”
adh kitabinda da, ailenin gerici bir
kurum oldugu vurgulanir.

[slami sistemde birey maln
emanetgisidir ve o mali kardesleri le-
hine kullanmakla ytiktimludiir.”Sa-
yet immet icerisinde bir tek kisi bile
a¢ olarak gecelerse, Islam toplumu-
nun tamami o kimsenin ihtiyacim
karsilamak tizere ve onu doyurmak
icin calismadiklar stirece giinahkar-
dir.”(s. 26) "Bir beldedeki halk iceri-
sinde herhangi bir kimse ac olarak
sabahlayacak olursa o belde halki Al-
lah'in  himayesinden uzaklasmis
olur.” (Hadis) islam toplumu bir vu-
cudun biitiintidiir.Bir organdaki bir
agn diger azalar da etkiler.”Miuimi-
nin diger bir miimine kars1 durumu,
tipki bir kismi diger bir kismini des-
tekleyip giiclendiren bir binanin ya-
pitaslar gibidir.” (Hadis)

[slam miikemmel ve bagimsiz
bir sistemdir.Kendisine yamanan
tim eklentileri reddeder.O diger be-
seri sistemler gibi kul yapisi degil-
dir.Tevhidi bir sistem evrensel bir
diizendir.Allah her an yoneten ve y6-
netilenle beraberdir.Allah’'in varhig
adaleti gerceklestirmenin teminati-
dir.Allah korkusu ile atmayan ytirek-
lere giiven olmadigr gibi, Allah’a
iman tizerine tesis edilmeyen top-
lumlarda da, hicbir kalic1 baris ve
gliven tesis edilemez.

[slam bir sartla ve kayitla 6zel
miilkiyeti serbest birakir.”Miilk so-
nunda yine Allah’indir.Kisi emanet
olarak isletir.” “Insanlar ti¢ seyde or-

taktirlar: Su kaynaklarinda, otlak-
larda ve ateste (enerji kaynaklarin-
da).” (hadis) Islam emege dayal bir
sistemdir. Emek kutsaldir.”iciniz-
den hicbiri kendi el emeginden da-
ha hayirh bir sey yememistir.”(Bu-
hari) islam faizi, yani emek dis1 ka-
zancl yasaklar. Haksiz kazang ve so-
miirii kaynag: olarak kabul eder.Is-
lam liksii yasaklar. Peygamber, er-
keklerin ipek giymesini yasaklamis-
tir.Hz. Ali'ye alun ytiziik takma-
y1,Hz. Fatima'ya, yani kendi ailesi-
ne altin ziyneti ve ipek giymeyi ya-
saklamistir. "Dirheme kole olan he-
lak olsun.Dinara kole olan yok ol-
sun.Elbiseye kole olan helak ol-
sun.Helak olsun da tersine dénstin.”
(Buhari)

Islam gelirler arasindaki uguru-
mu hos karsilamaz.Helali tesvik
eder.Harama giden yolun, harama
gotiirecegini kabul eder.”Amaca gi-
den her yol mubahtir”(Makyavel)
diisiincesine siddetle kars1 cikar.is-
lam'in temel prensiplerini Seyyid
Kutub soyle aciklar:

1)-Sarth halife tayinine daya-
nmir.Allah insanlar1 miilke, Allah’in
seriatimi esas olarak tasarrufta bu-
lunmasi i¢in halife tayin etmistir.

2)- Fertler miilkiyet hakkini ca-
lismalarinin karsiligi olarak kazanir.

3)-Ferdi miilkiyet bu sistemin
temel diregidir.Miilk edinme yollar
bunu gelistirme ve infak yollar ile
ilgili olmak tizere birtakim sartlarla
kayithdir.
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4)-Ferdi miilkiyetin temelinin
korunmasi yaninda tekafiil denilen
dayamisma Islam tmmet hayatunin
temel kuralidir.

5)-Sosyal adalet aslinda en iis-
tin bir sekilde bu yolla gercekle-
sir.Sosyal adalet ancak islam nizam
ile gerceklesir.(s.292)

Iste bu adalet ile bir avu¢ mii-
min, iki imparatorlugu (Sasani ve
Roma) yerle bir etmis.Bu iman, Bi-
lal'm sabrinda vardir.Kizgin kumlar
tizerinde “ahad,ahad,ahad...” de-
mesinde saklidir. Tim miminler
kardes olunmustur.Halifelige bir
koleyi onerecek kadar adil ve 6z-
girlitk¢it bir diizendir. Yakin za-
manlarda bile ABD’de, yeme i¢me
mekanlarinda “zenciler ve kopekler
giremez” vyazilar asiliydi. Hala da
degisen bir sey yoktur: Ruhlar kole-
lestirilmis, insanin bir makineden
farksizdir. Tabiata diisman, insana
diisman olan bir kapitalizm.

[slam bir bocegin, bir kelebegin
ve bir bitkinin bile 6neminin farkin-
dadir.Zerreden kiireye hicbir seyin
bosuna yaratilmadigini hesaba katar
ve ona gore diizenini olusturur.islam
sosyal adalete sahabeden baslar: Hz.

Ebubekirin 40.000 dirhemi vardu.
Miisliiman olduktan sonra 5000 dir-
hemi kalmistir.”Sevdiginiz seyler-
den (Allah yolunda ) harcamadikca
(en) iyiye eremezsiniz.”(Ali Im-
ran:92) Hz. Omer kendi sahsi ara-
vakaf

tir.Hz.Osman kervaninin tamamini

zisini haline getirmis-

ihtiyac  sahiplerine  dagitmis-
tir.Hz.Ali ve Ehl-i Beyt bir avug yi-
yeceklerini yoksullara dagitarak ac
sabahlamislardir.Medineliler (en-
sar) Muhacirleri mallarina ortak,
onlar1 da kendilerine kardes etmis-
lerdir.Sadakalar ehli kitabin yok-
sullarina aittir.Hz.Omer ciizama
yakalanmis bir Hiristiyan topluluga
stirekli yiyecek gonderilmesini iste-
mistir.Valilerin mallarindaki artisi

sorgulayarak “nereden buldun
yasasini ¢ikartmistir.

Devlet hazinesi de Islami sis-
temde seffaflastrilmisur: Toplum
icin harcama, adil dagitim, fakirligi
ve ihtiyac1 ortadan kaldirmak, Is-
lam’in amaclarindandir. islam’da si-
nuf farki yoktur.Bu konuda Islami li-
der yetkilerini kullanir.”Ta ki o mal-
lar zengin olanlar arasinda dontp
dolasan bir servet olmasin”(Hasr:7)
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melerinde ambar memurlugu yapt.
Istanbul’da Vakit, Haber, Son Posta
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rikatiir dergilerinde sayfa sekreteri ol-
du, Karagoz gazetesinde basyazarlik,
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nanma Komutanligi Askeri Mahke-
mesi'nde “askeri isyana tesvik” sucla-
masiyla yargilandi. 15 yil hapse mah-
kum edildi. Cankiri, Corum, Kirse-
hir, Malatya ve Nevsehir cezaevlerin-
de yatt. 1950°'de genel afla 6zgiirli-
gline kavustu. Istanbul'a doéndiikten
sonra bir siire izmir Ticaret gazetesi-
nin istanbul temsilciligini gorevinde
bulundu. 6-7 Eyliil olaylar sirasinda
tekrar gozaltina alindi. Harbiye Ceza-
evi'nde 6 ay yatti. Ciktuiktan sonra 14
ay kadar Diistin Yayimevini yonetti.
1960’tan sonra tiimiiyle edebiyata
yonelen ve hayatini romanlarinin ge-
liriyle stirdiiren Kemal Tahir, 21 Ni-
san 1973 tarihinde Istanbul’'da 61dii.”
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Internet Haber Sitesi'nde ve Ozgiin Diisiince Dergisi'nde siirdiirmektedir.
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Kemal Tahir, Marksist diisiince-
nin Tirkiye'de hissedilir hale geldigi
bir dénemin diisiince ve aksiyon ada-
mi1. Bir cok kisinin onu salt bir sade-
likle ‘yazar’ olarak nitelendirmesine
karsilik O; savundugu diistinceler icin
fikri aksiyonlarini ihmal etmeyen, ey-
lemlerde en 6n saflarda bulunan ve
niha-i kader olarak diisiinmenin be-
delini hapiste yatmakla 6deyen bir
Osmanli-Solcu. Evet tam olarak da
boyle. Afrikali siyah ve Amerikali be-
yazdan dogan bir kelime ‘AfroAmeri-
kan’ gibi bir sey Osmanl-Solcu...

Ben bu yaziy1 kaleme alirken Ke-
mal Tahiri diistince boyutuyla bir
yerlere oturtmanin zorlugunu yasa-
dim. Kimileri gibi ona ‘Marksist’ ya da
salt ’solcu’ diyemezdim. Ciinkii esa-
sen Kemal Tahir’in bir diisiince frak-
siyonunda olma ve diistince fraksiyo-
nunu irdeleme veya gelistirme gibi bir
amac1 olmadi. Onun bir dogrusu ol-
dugunu dustindtim hep. Bir ‘dogru’.
Hicbir baskaya ve hicbir amaca insani
kurban etmek istemeyen bir dogru.
Kemal Tahir boylesi bir ‘dogru’ ya sa-
hip oldugunun ne kadar farkindaydi
bilmem ama bu dogruyu arama caba-
sinda oldugu onu okuyan herkesin
yadirgamadigi bir gercektir.

Gercekte Kemal Tahir'in ‘iyi’ ola-
n1 arayistaki temel argiimani insandi.
O diustnce hayatinda yaptigi tiim
elestirileri insam esas alarak siirdiir-
miistiir. Bazen ‘devlet’i yiiceltmesi in-
san1 yok saymasindan degil, insanca
yasamanin ancak Kerim bir devletle
miimkiin olabilecegine inanmasin-
dandir. Solun dogru oldugunu diistin-

diigti icin sol icerisinde bulunmadi
veya anilmadi. Kemal Tahir, kendi
‘dogru’ sunu ararken solun bu dogru-
ya gidebilecegini diistindiigi icin sol-
cu-sosyalisti. Ama klasik solculardan
farkli olarak O, Osmanli’'ydi. Bu fikri-
yat olarak Osmanli oldugundan ileri
gelmekle beraber dedesinin II. Ab-
dulhamid ’in yaveri olmasiyla da ilis-
kiliydi belki de. Nedeni her ne olursa
olsun Kemal Tahir, Osmanlimin in-
san merkezli bakis acisina hayrandu.
Buna ne kadar hayransa yeni devletin
insana ragmenciligine o kadar tepkili
ve zaman zaman tam bir diismandi.
Belki de Nazim Hikmetle yan yana
olmasinin nedeni de buydu; mevcut
anlayisa “hayir” diyebilmek.

Nazim Hikmetle beraber solcu-
marksist olarak anilan Kemal Tahir
tim iddialara en giizel cevabi yine
eserleriyle vermisti. Halit Refik’e gore
Nazim Hikmetle olan mektuplasma-
larinda kendisine yonelttigi; kitapla-
rinda simifsal yapiya az vurgu yaptig
elestirisine bu mektuplardan birkac
yil sonra yazdig: kitaplarda; Batrdaki
feodalizmle Tiirkiye'deki durumun
hi¢ benzemedigi aciklamalariydi, bu
aciklamalar ashnda onun o giine ka-
dar bir ¢ok solcunun goremedigi bir
seyi Kemal Tahir'in gérdiigiintin kani-
tiydi: Vatan icindeki bir sorun, ithal
diisiinciiler ve formiillestirilmis ¢o-
zim yontemleriyle c¢oziilmezdi, yigit
ancak dustiigit yerden kalkabilirdi.

Diicane Ciindioglunun Cemil
Meric ile ilgili yazdig1 biyografik ese-
rin baslangicinda da bahsettigi, bir
yazart okurken veya anlatirken onu
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tanimanin en giizel yolu eserleridir.
Hakkinda soylenmis sozler hatta ken-
disinin kendisi hakkinda yazdiklari,
soyledikleri bile bu anlama c¢abasinda
cabay1 giidenin dogruyu bulmasinda
yanilgilar meydana getirebilir. Bir kisi-
yi ki eger bu yazarsa kendini anlatugi,
ele verdigi en acik yerleri baskalarim
anlatirken anlattiklan kendileridir.

Bu bapta Kemal Tahir'in insanlarla
olan iliskisinde bakis acisim anlamak
icin iki eserini sectik. Bu iki eser tizerin-
den diger eserlerine de zaman zaman
atfta bulunarak anlamaya calisacagiz.

Bu eserleri anlama ve sunma ca-
basina girmeden o6nce bir isimden
bahsetmek elzemdir. Niye? Birbirle-
riyle belki de ruh ikizi olduklar1 i¢in-
dir. Cemil Meri¢, upkt Kemal Tahir
gibi sahip oldugu bir “dogru” icin bir
cok diisiince alaninin icinde anilan
biri... Kendi deyimiyle; “Yobaz, Milli-
yetci, Marksist...”

Zaman zaman “Ben Miisliman
bir marksistim.” diyen Merig, en son
noktay1 soyle koydu;

“Ben sadece bir Osmanliyim.”

Osmanlilik ashinda Tahir'in de
Meri¢’in de dogrularindaki araclarin-
dan biri gibiydi ama en sonunda gor-
diikleri 6rtiisme ya da kapsayiciligin-
dan dolay: ikisi de ayn1 nokta tizerin-
de birlesti: Osmanl:...

Kemal Tahir ve Cemil Meric¢’in
bir fraksiyonla anilmama sebebi Ce-
mil Meri¢’in su soziiyle aciklanabilir-
di belki de: “Ben Kadikdy vapuruyla
Eminonii'ne gecmek istiyorum, ya-

nmimda kimler var umurumda degil.
Amacim karsiya gecmek...”

Kemal Tahirin insan ve devlet
anlayisini en iyi ortaya koyan kitabu:
“Devlet Ana”. Osmanli Devleti'nin ku-
rulusunu anlattigr kitap Ertugrul Ga-
zinin yasadigr bir dénemde bashyor
ve devletin kurulma asamalar1 Osman
Bey etrafinda irdelenip Orhan Bey do-
nemi baslamadan bitiyor.Kemal Tahir
bu kitabinda , Fethi Naci'nin saptama-
stiyla “edebiyatin kendine 6zgii anla-
tim aracini degil, toplumsal bilimlerin
anlatim aracinm1” kullanmis. Asya Tipi
Uretim Tarzr'na iliskin diistincelerini
ortaya koymustur.

Anadolu Selcuklu Devleti'nin
tiim otoritesini kaybettigi bir donem-
de baslayan Osmanli seriiveni aslinda
bilincli bir devlet kurma gibi goriin-
miiyor. Belki de Osmanlr'y1 Devlet-i
Aliyye ve diger tiim devletlerden ge-
nelde medeniyetlerden ayirt eden de
bu bilingsiz devlet kurmadir . Biling-
siz gibi olumsuz bir kelimeyi nasil
kullandigimi su an siz de diistiniiyor-
sunuzdur. Ama tam anlamiyla boyle-
dir. Osmanl yerytiziinde hiikiim sti-
ren veya hiikiim siirmiis bir ¢cok dev-
let gibi tamamiyla ihtiyaclara binaen
var olmustur. Burada su soru akla ge-
lebilir: “Ttim devletler ihtiyaclara bi-
naen kurulmaz mi?” Evet ama Os-
manlr'nin ayirt edici 6zelligi var olan
ihtiyaclara karst cevap vermek icin
kurulup bu ihtiyaclara cevap verme-
digidir, ihtiyaclara cevap verdikee bir
toplum devletlesmistir Osmanlr'da. ..

Aslinda kitapta yani Kemal Ta-
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hir'in Devlet Ana’sinda bize su sdylen-
mistir: Osmanlr'y1 anlayabilmek icin
devletin isleyisi ve kurumlarini ince-
lemeden 6nce Osmanli’y1 var eden o
toplumu inceleyin belki de Mehmet
Akifin bu millete necip sifatini yakis-
tirmasindaki giz de bundan kaynak-
lanmaktadir. Kitapta Osmanl Toplu-
mu incelenirken halkin birkac ziimre-
den meydana geldigi vurgulanir. Bun-
lar Sufl kesim, (Bizim anladiimiz ta-
savvuf ehlinden ¢cok Batr'daki kesisler-
le daha cok benzerlik vardir.) Gayr-i
Miislim teba ve Ahfler. Peki oyleyse
halkin cogunlugunu kimler olustur-
maktadir? Kemal Tahir kitapta bunun
da ipuclarmi bize sunmaktadir. Os-
manli Toplumu Ahfler'in sekillendirdi-
gi bir toplumdur. Ve ahflik her yerde-
dir. Esnaf ahfflir/ahfladayidir. Savasci-
lar ahfflir/ahfladayidir. Kadinlar ahfles-
leridir bazilar1 savascidir... Ve din
adamlan ahfllir hatta yoneticiler dahi
ahfHir. Peki ahflik nedir? Bir teskilat
m1? Hayir, salt bu kelimeyle aciklana-
maz ahflik. Ahflik bir ahlakar. iste bu
baglamda bakildiginda Osmanlh Top-
lumunu ikiye ayirir. Ahflolanlar ve ahfl
olmayanlar yani toplumun ¢ok az kesi-
mi olan Gayr-i Mislim teba harig, yine
toplumun az bir kismim kapsayan ahfl
olmayanlar yani ahlakli olmayanlar ile
toplumun biiyiik bir kesimi olan ahfler
yani ahlaklilar. ..

[ste Osman Bey’in toplumu boy-
leydi. Ahflerden olusmus bir toplum,
ahlakl bir toplum fiitiivvet ehli bir
toplum... Biz boyle diisiinsek de ahf}
ligi bir teskilat olarak incelememiz de
gerekir. AhflTeskilat, 6zii Abbasilere

ait Futtivve Teskilat'na dayanan bir
yapidir. Bu teskilat halkin her kesi-
minden kurulmus ve halkin cikarla-
rin1 savunan, tarum ve zanaat erbabi
emekleriyle yasayan ama gerekince
de savasan, toplumlarimi emekle ve
gaza ile tahkim eden tasavvuf ehli bir
toplum.

AhfITeskilati bir kag yoniiyle Mu-
hammed (s.a.v)’in donemindeki Hil-
fi'l-Fudul ile benzerlik gosterir. Ayr-
ca glintimiizde Liibnan Hizbullahr'yla
da benzerlik gosterdigini sdyleyebili-
riz. Ahfl Teskilat1 toplantilarinin tas-
vir edildigi kitapta en dikkati ceken
ahflerden bahsedilirken toplanularin-
daki mitkemmel kurallar biitiintidiir.
Her hareket ve sdylemin belirli bir in-
tizam icerisinde tasvir edildigi ahfltop-
lantilar1 insanda hayranlhk uyandiran
bir disiplin icindedir.

Bakin Kemal Tahir, Anadolu Sel-
cuklu'nun  bozulusunu anlatirken
ahilige nasil 6nem veriyor:

“Soyledir bilin ey ihvanlar, ey
dostlar ve de ey mert yoldaslar! Ahilik
cok ulu kattir ve de saygili basamaktir
ama onu gordum ki boliuklerimize
seytan ugramis , yigitlerin géniil goz-
lerini baglamis. “Bundan bdyle hicbir
yolsuzluk bize erise bilemez. “ diye ki-
birlenmisler, cizgiden ¢ikmuslar, dog-
rulugu suraya koyup egriye sapmuslar.
Sohbetler yarenler bozulmus, sofrala-
ra haram girmis nefisler kuduz cana-
var gibi azginlasip gem almaktan cik-
mus. Alpligi yerini yavuzluk, utanma-
nin yerini ytizstizliik kapmis. Bilmek-
ligin uyanik 15181 soniip bilmezligin
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uykulu karanlig: yerin ytiziinii sarmus.
Ahiler, pir kapilarin1 boslayip beyler
kapisina birikmis. .. Oysa , bu diinyada
her bir nesneye bozuntu el verir, ahili-
ge erise bilemez.”

Ahi toplantilarinin icinde bulun-
dugu disiplin su ciimlelerle acikliyor
Tahir:

“Sedirin ortasindaki Ahi Baba,
sag dizini indirip sol dizini kaldirarak
oturum degistirdi. Halifeler sonra na-
kipler daha sonra yas sirasi ile oturan
Ahi Yigitleri de ayak degistirerek Ba-
ba’ya uydular ”

Yine Kemal Tahir kendi done-
mindeki ve belki de bugtindeki fikir
ulemaligini ve besik ulemaligini ahile-
rin dilinde soyle elestiriyordu:

“Ey ihvanlar, ey yoldaslar, ey
dostlar yigitlik yonelmektedir, ahilik
baslamaktir ve de Ahi Babalik gercege
ulasmakur. Aslinda ticti birdir, ayrilik
gayrilik yok! Soyle biline ki, ahilikte
miras ytirimez, babanin kazandigi
ogla gecmez ve de herkesin kendi ka-
zanmasl kanundur. Ama kazanmak
kolay, tutmak cetin, ytizy1l ¢abaladin,
kazandin, bir giin sastin, yaramaz1 is-
ledin, gitti gider.”

Ahfl toplanularinin ¢ocuklar ve
kadinlarca izlenilmesine cesitli kural-
lar dahilinde izin verilmistir. Bu ise
cok dnemli iki sonucu dogurmustur:
Birincisi ¢ocuklar ahfl olma hayaliyle
biiytirlerken o yiiksek ahlak ile yetis-
mislerdir. Ikincisi ise kadinlar aldikla-
11 bu ahlaki kendilerine, evlerine ve
cocuklarina yansitmislardir.

Iste bu toplum Osmanliy1 insa
etmis ve Devlet-i Aliye yapmistir. Ke-
mal Tahir Osmanlr'yr anlatirken su
noktaya da cok dikkat ceker. Osman-
I1 bir ahlakla kurulurken, bu kurulu-
sun temel felsefesi de bu ahlakla insa
edilen kiiciik yapilarin (birey ve aile)
birlesmesidir. Bu kiicitk yapilar bir-
lestikce ihtiyaclar meydana gelmis ve
bu ihtiyaclara yine kendileri cevap
vermistir. Ve sonucta bir devlet ku-
rulmustur veya daha aciklayict bir
ifadeyle devlet ihya olmustur.

Kitap, bize su temel bilgileri de
sunmaktadir. Osmanh halkla var ol-
dugu icin, halk bircok alanda karar-
larin1 kendisi almistir ki bunun en
biiyiik ornekleri ahfl toplantularidir.
iste bu Osmanlrda bir serbestflik ol-
dugunun gostergesidir.

Fakat bu serbestflik, mevcut
Aristo serbestfliginden ¢ok farkhdir.
Birinci fark bu serbestflik devlet tara-
findan verilmemis, bu serbestlik dev-
let kurulurken ki halkin devleti sekil-
lendirme bicimidir. ikinci fark, kav-
ramsal olarak serbestlik ile siir ola-
rak fark teskil eder ve bu farkin sinir-
lar1 vardir. Toplumun refahi ve huzu-
ru icin serbestflik tam degildir. Bu-
nun i¢in biz belki de Osmanli’da bu-
na yar serbestflik diyebiliriz.

Iste tam da burada onemli bir
noktaya isaret etmek gerekir. Kemal
Tahir, Osmanlr’y1 incelerken bir nok-
tay1 bilerek veya bilmeyerek gérmez-
den gelmistir. Bu nokta: islam’dr.

Osmanli Toplumunun bu kadar
ince bir ahlaka sahip olmasinin temel
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nedeninin Islam oldugu gercegini siki
sikiya dillendirmekten kacinmis ve
bunu dillendirmek yerine Seyh Ede-
bali’yi ve Yunus Emre’yi kullanmistir
veya biz bunu boyle anliyoruz belki
de bu yénde c¢ikarimlarda bulunuyo-
ruz. Her ne sekilde olursa olsun bu
tizeri kapatilamayacak ve yalanlana-
mayacak bir gercekliktir. Osmanl ah-
lak: Islam ile sekillenmistir. Bunu da
g6z dntinde bulundurarak serbestiligi
daha dogrusu yar serbestiligi ele al-
maliyiz... Mesela Islam Toplumu'nda
ticaret serbesttir. Ancak kara borsaci-
liga devlet miidahil olabilir. Malin de-
gerine bile devlet miidahil olmaz. Ay-
nen Osmanlr'da da bir farkla bu boy-
ledir. Ticarette halk serbesttir ancak
devlet malin kara borsaya diismesini
katfl cezalarla engeller. Peki fark ne-
dir? Osmanl ticarete devlet olarak
miidahil olmaz. Malin degerini belir-
lemede de karar verici olmaz. Karar
vericilere etkide de bulunmaz. Ancak
maldaki asir1 degil cok asir1 degerlere
miidahil olur. (Pazar serbestiligi)

Bu ornekte de anlatmaya calisti-
gim gibi bu yar1 serbestlilikle kurulan
Osmanli Devleti'nin tiim unsurlarinin
halk oldugunu, halkin adaletli oldugu
stirece karar verici oldugunu anlama-
miz icin oldukca aciklayicidir. Tabi ki
serbestflik kurulus ve yiikselis done-
minde Osmanlr'y1 yticeltirken 6zellik-
le diisiince ve ticarette gerileme done-
minde belki de Osmanli'y1 zora sok-
mus ve sonra Osmanlrda baskici bir
devlet anlayisinin ortaya c¢ikmasina
neden olmustur.

Kitaba geri donersek Kemal Tahir

kitapta Osmanlr'yr kuranin halk ve li-
derinin Osman Bey oldugunu anlatir-
ken bir de manevi liderlerden bahset-
mistir: Yunus Emre ve Seyh Edebali...

Kemal Tahir 6yle anlamlar yiik-
lemistir ki bu kisilere gercekte Os-
manlr'yl bu iki ismin manevi olarak
kurdugunusoylemistir. Aslinda Ke-
mal Tahir'in yillar 6nce gordugu bu
gercedi glintimiiz solcular1 yeni yeni
gormektedirler.

Ozellikle
onemli isimlerinden biri olan Omer

Turkiye solunun
Laciner in Ozgiin Irade Dergisi'nde
yaymlanan Umit Aktagla yapug: ro-
portajinda ; “Bir sufflgibi olmak isti-
yorum.” Demesindeki temel argii-
manda burada gizlidir belki de.

Peki neden Edebali ve Yunus?...
Tabi ki insana verdikleri degerden
dolayidir. Kitabin bir cok yerinde bu
iki ismin sozleri vardir. Hatta kitap
bu iki isimle sekillenmistir demek
yanlis olmaz.

Ancak kitapta dikkati ceken bir
baska olgu, Kemal Tahir'in cinsellige
had safhada yer vermesidir. Evet, bel-
ki de bunlar yasanmis gerceklerdir
ama buradan baktigimizda goriiyo-
ruz ki Kemal Tahir'in hayal ettigi o
edep kendisinde tam anlamiyla yer
bulmamistir. Tekrardan Kemal Ta-
hirin Yunus Emre, Seyh Edebali ve
cinsellik konusundaki eksiklik ve
fazlalarmin temel nedeni Osmanh
Toplumunu irdelerken Islam1 g6z
ardi etmesinden kaynaklanmaktadir.

Devlet Ana’da ortaya cikan dev-
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lete kars1 begeninin yerini Kurt Kanu-
nu kitabinda devlete karsi elestirel bir
bakis acis1 yer aliyor. Devlet Ana kita-
bt Osmanli Devletinin kurulusunda
yasananlart anlatirken Kurt Kanunu
,Turkiye Cumhuriyeti Devletinin ku-
rulusunu anlatiyor. Kitabin seriiveni
Mustafa Kemal’e izmirde diizenlenen
suikast etrafinda sekilleniyor. Tiirkiye
Devleti'ni kuran ekibin birbirleriyle ya-
sadiklar1 catismay1 anlattigi bu eserin-
de Kemal Tahir, tiim meseleyi su kisa
ctimleyle ifade ediyor. “ Kurtlukta dii-
sen kurdu yemek esastir.”

Kemal Tahir, Kurt Kanunu kita-
binda iki zamanh bir anlatiya basvur-
mustur. Yasanilan zaman ve yasanilan
zamani anlamak i¢in ge¢miste yasani-
lan zaman.

Biz de kitab1 daha iyi anlayabil-
mek i¢cin ayn1 mantikla hareket edece-
giz. Tiurkiye Cumhuriyetini kuran
ekibi inceleyen Kemal Tahir, Osman-
I'min kurtulusunu arayan ittihat ve
Terakki'yi su kelimeyle ifade eder biz-
lere. “Komitac1.”

Evet ne fazla bir kelimeye ihtiyac
duyuyor ne de baska bir kelimeye. Sa-
dece, “Komitact.” Osmanlh dénemin-
de ortaya cikan bu goriis devletin be-
kast icin halki cagdaslastirmayr di-
stinmiis bunun icin devletin yonetim
mekanizmasinin ele gecirilmesi ge-
rektigini savunmus ve bunu yaparken
de her seyin mubah oldugunu sgyle-
mistir. Osmanli’y1 cagdaslastirmak
icin ugrasan bu ekip, kadrolar1 ele ge-
cirmenin tek yolunun tasfiye oldugu-
nu distinmis gerek hile gerek cebir

ve siddet ile bunu yapmustir.

Kemal Tahir'e gore bu siire¢ ar-
tik kurt kanunlarinin hitkktim stirdii-
gl bir stirectir ve kurtluk gerektirir.
Ozellikle kitabin ana kahramani olan
Kara Kemal Bey'in vicdaniyla elestirir
bunu Kemal Tahir. Der ki; “ Biz bu-
nu, bu komitacihig, hileyi, hurdayr
bagkalarina yaptik ama bilmeliydik ki
yaptiklarimizin aynisi bizim de basi-
miza gelecektir. Bu muhasebe bana su
ctimleyi hatirlatti: “Calinan ¢calimir.”

Eserde ozellikle
onemli bir konu da sudur. Tasfiyeci
ekip mevcut yonetimin halk: diistin-
medigini soylerken ve halkin bir an

vurgulanan

once medeniyet seviyesine ulasmasi-
na gerektigini savunurken yine ayni
ekibin halki hesaba katmadan halk
tizerine hesap yaptigini sdylemistir.
Bu o kadar yerinde bir tespittir ki bu
tespitin nedeni olan hastalig1 biz da-
hi hala cekiyoruz. Eser, Osmanlr'y
kurtarmaya calisan bu ekibin Tiirki-
ye Cumhuriyetini kurduktan sonra
yasadiklarini da cok iyi bir sekilde
bizlere sunar. Ozellikle devlet kurul-
duktan sonra yasanilan tasfiye siire-
cinin ve dislamalarin temel kaynagi-
nin bu ekip ruhunda oldugunu anla-
tir. Bagkalarina tahammiilii olmayan
bu ekibin kendi iclerinde de birbirle-
rine olan tahammiilsiizliiklerini irde-
ler. izmir suikastimin de bir tasfiye
siireci oldugunu séylerken bunu ter-
tipleyenin Mustafa Kemal olduguna
dair ip uclar verir. Evet bu ne kadar
mimkiindiir? Bir adam kendi kendi-
sini 6ldiirtmek ister mi? Kurt kanu-
nunda her sey mimkiindiir ve bu su-
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ikast kars1 tarafi suclamak icin tertip
edilen bir diizmeceden ibarettir. Mus-
tafa Kemal boylelikle eski yol arka-
daslarinin sonunu getirmeye calisir ve
basarili olur. Ger¢i Mustafa Kemal
bunu yapmasaydi tam tersinin de ola-
bilecegi kitabin degindigi diger konu-
lardan bir tanesidir. Biz bu olay1 bir
orijin olarak ele alip Cumhuriyet D6-
nemi'nde yasanan bir ¢ok olay1 da an-
layabiliriz.

Yeni kurulan devlet kitapta tepe-
den inmeci, halka ragmen halk icinci
olarak anilir. Bir biitiinlesmenin yeri-
ni tasfiye stirecleri alir ve boltindiikee
boliintlur. Diisen kurt yenilir ve yok
olur. Aslinda bu Devlet-i Aliye'nin
Tirkiye Cumhuriyeti Devleti olmasi-
nin da panoramasidir bu. Kemal Ta-
hir kitabinda kendisini Kara Kemal
Bey'in yerine koyarak, yeni devletin
isleyisindeki diktalig1 elestirir ve dev-
letin kendi icin degil halk: icin var ol-
masin1 vurgular. Kitabin bircok yerin-
de Kemal Tahir, Kara Kemal Bey hii-
viyetinde su anlayis1 buiyiik harflerle
dile getirir. Bunu yaparken de elestiri
suurunu kaybetmez. "Devlet halk: var
etmez ve yiiceltmez; halk devleti var
eder ve yiiceltir.”der. Kemal Tahir'in
diistince sertivenini incelerken geldi-
gimiz noktada hem gecmise hem de
bugiine ve dolayisiyla gelecege dair
genel bir degerlendirme yapmaya ca-
lisacagiz.

Kemal Tahir'in dogruyu arayisin-
da Osmanl figiirtintt soyle anlamlan-
dirdigini ve mevcut devletle su sekil-
de kiyasladigini soyleyebiliriz: “Aslo-
lan insanin mutlulugu ve huzurudur

bunu da ancak bir devlet saglar fakat
bu devlet halkin olusturdugu, halkin
renkleriyle renklerini bulan, halkin
ruhunun yansidigi ve en onemlisi
halki i¢in yasayan bir devlettir. Buna
kisaca Kerim Devlet demek yanlis ol-
mamakla beraber meselenin anlasil-
mas1 icin olusturulabilecek temel bir
kavramdir. Tahir, su sozii odagina
yerlestirir ve bu sozii eyleme geciren-
leri kitaplarinda kahraman(1) yapar:

”Insan yasat ki devlet yasasin.”

Osmanlr'yr bir imparatorluktan
ote bir medeniyet yapan Devlet-i Ali-
ye ruhu muhakkak ki bu sozde giz-
lidir. 1k basta soziinii etti§imiz bu
diistinceyle zit anlama geldigini dii-
stindiigimiiz Kanuni'nin su tnli so-
zii de, insan1 yasat ki devlet yasasin
soztintt bir devamidir, nedir bu?
"Halk icinde muteber bir nesne yok
devlet gibi, olmaya devlet cihanda bir
nefes sthhat gibi.” Burada devlet yii-
celestirilmektedir ama hangi devlet?
[nsan1 yasatan bir devlet. Kadim bir
devlet anlayisina sahip oldugumuzu
sdyleyen bizlerin belki de unuttugu
en dnemli sey budur: “Insan yasat ki

devlet yasasin.”

Yeni devlet bu noktay1 es gecmis
ve halk: istemedigi seyleri yapmaya
zorlamisur. Iste bu halka ragmenci
bir halk¢iliktir. Hayir, bu Osmanlhilik
iddias1 olamaz, bu ancak ve ancak
kurtluktur. Kurtlar da yenilmeye

kendi kurallariyla mahkamdur...



